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汉译世界学术名著丛书 
出版说明 

我馆历来重视移译世界各国学术名著。从五十年代起，更致 
力于翻澤出版马克思主义诞生以前的古典学术著作，同时适当介 
绍当代具有定评的各派代表作品。幸赖著译界鼎力襄助，三十年 
来印行不下三百佘种。我们确信只有用人类创造的全部知识财富 
来丰富自己的头脑，才能够建成现代化的社会主义社会。这些书 
籍所蕴藏的思想财富和学术价值，为学人所熟知.毋需赘述。这些 
译本过去以单行本印行，难见系统，汇編为丛书，才能相得益彰，蔚 
为大观，既便于研读查考，又利于文化积累。为此，我们从1981年 
着手分辑刊行。限于目前印制能力，1981年和 1 Q 82 年各刊行五 
十种、两年累计可达一百种。今后在积累单本著作的基础上将陆 
续汇印。由于采用原纸型译文未能重新校订，体例也不完全统 
一，凡是原来译本可用的序跋.都一仍其旧，个别序跋予以订正或 
删除。读书界完全懂得要用正确的分析态度去研读这些著作，汲 
取其对我有用的楕华，剔除其不合时宜的糟粕，这一点也无需我们 
多说。希望海内外读书界、著译界给我们批评、建议，帮助我们把 
这套丛书出好。 

商务印书馆编辑部 

1982年1月 



出版說明 


蒲魯东 C1809—1865) 是法国小資产阶級思想家，无政府主义 
者。他写过許多理論性著作，其中重要 的有： 《貧困的哲学》（中譯本 
第一卷已由本館出版）、《論人类秩序的 建立》 、《社会問題的解决》、 
《一个革命者的自白》、《战爭与和乎》等。《什么是所有权或对权利 
和政治的原理的硏究》是他的一部成名作，初版发表于1840年。 

在这本书里，他用新鮮的文体对私有制和維护私有制的各种 
論据給予了尖銳的批判。他认为，人类在权利方面是生而平等的， 
人人有权享有自己劳动的产品。因此，一个工人即使領取了工資， 
对自己的劳动产品仍然有自然的所有权。地主和資本家以地租、 
利息等形式扣留了劳动者的一部分产品，就是侵犯了他們的这种 
权利，就是一种盗窃行为。据此，他借用法国大革命时期布里索的 
一句話对所有杈下了一个 定义： “所有权就是盜窃！ ”这里所說的所 
有权指的只是資产阶級的財产私有权，而不是泛指一切財产的所 
有扠。 作为小資产阶級利益的代表，他对于小資产阶級的財产私 
有权却极力加以維护。他认为小資产阶級私有財产是一祌“个人 
的占有”，而“个人的占有是社会生活的条件； …… 是一种权利”，取 
消資产阶級的財产私有权而保留“占有”，就可以从地球上消除資 
本主义的一切禍害。他从小資产阶級的观点出发，对共产主义制 
度也进行了攻击，他說“私有制不能使平等和法律得到滿足”，共产 
制則“反对 独么性 和相称性”，“压制智力上和情感上的自发性、行 
动和思想的自由； …… 用相等的美好生活来酬报劳动和懶惰、才千 
和 S 蠢、甚至邪恶和德行”。他所追末的“第二种社会形式”，跣是 
一种“綜合”共产制和私有制的“自由”，也就是使一切人“平衡起 







出版說明 


来”的小資产阶級私有制。 

馬克思曾經在写給施維澤的信里称贊过蒲魯东的这部书， 
认为“他的第一部著作《什么是所有权》，无疑是他最好的著作。这 
部著作若不是由于內容的新穎，至少是由于新鲜大胆讲述旧东西 
的風格而起了划时代的作用”。但是馬克思也指出了，“在政冶經 
济学的严格科学历史中”，这部书“未必値得一提”。因为庸魯东在 
这部书里，对于資产阶級所有制的問題只是从一般权利观点来考 
察，而不是从政冶經济学的角度，把財产关系“就其現实形态即作 
为生产关系总和”来进行分析的，这样就不可能揭露資产阶級所有 
制的眞正性质。在《論蒲魯东》一文中，馬克思还指出 r# 魯东在本 
书中已开始暴露出小資产阶級所固有的一种 矛盾： “一方面潇魯东 
通辻法国占有小块土地的农民的观点（后来通过小資产者的观点） 
来批判社会，另一方面他却对社会使用他从社会主义者借来的尺 
度。”本书发表后数年，蒲魯东在《貧困的哲学》中曾試图从政冶經 
济学上闡明他所提出的問題，但是由于他的小資產阶級的立場，他 
不能正确地认識資本主义的发展規律，他不但沒有解决这个問題， 
而且把他的理論发展成一种错誤的矛盾体系，使自己深深地陷人 
了小資产阶級社会主义的迷宮。对此，馬克思在《哲学的貧困》一 
书中作了全面、深刻的說明。 

蒲魯东的理論曾經在拉丁語系各国的劳动人民中发生过重大 
的影响，在政治經济学史和社会主义思想史上占有一定的地位，硏 
究蒲魯东的著作在今天仍然具有实际意义。因此我們在出版他的 
主要著作《貧困的哲学》以后，又把他的这部重要著作組 譯出版 ，作 
为我国学术界硏究蒲魯东思想的参名材料。 

商务印书館徧輯部 
1963年2月 
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第一篇論文 

( 1840 ) 

“对于敌人，要求是永饵的”。 
(Adversus hostem aeterna 
auctontas esto) 

十二銅表法 



序 


■ TV% 


蒲魯东在苫作他的那篇〈<关于屋期日的讲話 》 时，已經看到一 
个关于探討和硏究的整个計划呈現在他面前。間題正是要去“发見 
幷证实那些为了維持地位之間的平等而限制所有杖和分配劳动的 
經济法則' 如果要締造平等，首先就必須打倒所有杖。他就立即 
着手进行这个工作。 1839 年 12 月間，在他写給他的一个朋友的 
信中，他就隐約地談到他这項新的工作。 L 840 年2月，他正处在热 
中于編著的髙潮中。他給貝尔格曼指明: T 什么是他未来的工作計 
划和方法： 

“請看我工作的簡要进程:确定正义的观念、 
它的原理、它的性质和它的公式 1 

确定所有权:中的正义观念；幷且 1. 关于占用杖，我通 
过分析实 r 哲学家、法学象等等所想像的一切理論都不言而喩 
地把当作是必要的。平等是必然的定律，絕对的形式；在一切 
关于 if 士权的学說中，所有的人，甚至在背离它的时候，都不知不 
觉地在服从着它。 

“2.确定以劳动汝基础的所有杖中合乎正义的东西。我用同 
样的分析方法证明，經 w 学家們所淡的劳动杖， 

何种方字 p 亨，，幷且字亨—，它晶燊 

4‘备存在,+可能的。我却切：明不可 

• » • • 

能的是所有权本身；它的不可能不是因为它:被濫用了 Cper abusum 
reO , 而是由于 " S 的本质 (m se ); 我证明所有权是荒@的、毫无价 
値的，它在它的名詞中包含着矛盾，它导致无数的形而上学的胡說 







和不可能的事;总之,它是 y 字—但宇學于亨序巧。 

“这里是 :按照以上所 A # A 二切眞•理•， ai 性、平等、自 
由、正义和法权的原理所作的陈述。 

“随后是:通过那种方法而得到的形而上学的定律或公式在政 
治經济学、民法、政治学上的应用以及対这些科学的批判。 

“最后是：对历史哲学和人类进程的硏究。 

“第一次在哲学上采用了一种眞实的方法幷且用一沖适当的 
的分析法眞实地^¥了用直觉或摸索所永远找不到的事理，因为 
直觉和摸索是什么 A 不能证明的。 

“总之，在这一切之中，我一点也沒有把屬于我的东西放进去； 
我寻覓，幷且为了寻覓#更好，我給我自己造成了一个工具，給我 
自'己制造了 一个向导，在我将深入到它里面去的氹宮的門上，我系 
上了一根綫。然后，我絕不爭論，我对誰也不加駁斥，我认可一切 
的見解，我但求找到这些見解中所含有的东西。而在所有这些見 
解中所必然都含有的东西，对我来說，就是一个眞实的原理、一个 
定理；我就在一个生理上的或者自然界的事实中去确实地找出这 
个原理的理由，然后我就从这个原理出发，以我起先曾經为了确定 
那个原理而从事 y 納时的同样严格精神，从事推理来进行我的科 
学硏究。 

“ . 至于这本著作的写作方式，虽然我絕对抽象地 (in abs tra 

cto ) 来推論一切事物，可是我希望文体和理論的发揮旣不至于缺 
乏生气，也不至于失去独特性^这一切，在一个为大家所热烈討論 
• 的間題上，必然会造成一本奇特的著作。”① 

几天以后，他給阿盖尔曼信說： 

① 1840年2月9日的信, (〈通 信集》第1卷第 ] 77頁。 - 匣糲者 
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第一篇論文 


“今天我写完了构成全部作品十分之一的第一章…… 

“著作的文体将是粗獷的、潋烈的；这种文体将侦人感到过多 
的譏飆和憤怒；这是无可救药的毛病。当獅子哦的时候，它是会吼 
叫的。此外.我荽昆可能避免掉到雄辯和文雅的文体中去；我推 
論、我总結、我区別、我 駁斥： 我不必再求助于修辞学-主題本身必 
然会引起一切人的兴趣，即使是万事不关心的人也会如此，不管他 
們願意专否。在哲学上，毫不存在像我这样的著作。但願所有权 
遭到 不幸！ 遭殃吧1 

“……在一場激烈的决斗中，我必須消灭不平等和所有权。如 
果我不是瞎了眼，我相信所有权在我快要給它的打击之下，一定会 
-蹶不振，永远也起不来了。” ® 

我們杧这儿句話里可以听到一种浪漫的、馬靴后跟上的剌铁 
的鏗 鏘声； 这說明最独特的思想家也不能完全避免他們那个时代 
的影响，而且他当时正在全力以赴地洱作，所以写信的措辞比較随 
便，这也是一个 原因。 蒲魯东急于要把他认为已經体会的眞理向 
全世界呼喊出来，他拼命赶写。那本手稿只用了六个月就写成了。 
5月3日，他好像一个快乐的伙伴似的把那束花朵高插在屋頂上， 
用他自己的話来說,他得意万分。 

“我的著作已經完成幷且我坦白說，我对它感到滿意 . 

“你在看到我这样非常的自信时，你大槪会发笑吧。我的朋 
友，这是因为我觉得，在科学上，从来沒有一个发現，能够产生像迨 
了我的著作所产生的那种效果。我幷不是說只荽它能被人領会， 
我仅是說宇參，旧社会就从此完蛋……，，③ 

6月; 就*分送* T 只印了二百本的那一版的最初的印本。蒲 


w 184 fl 年2月12日的信，《通信集》第1卷第183頁。一咛犏苕 
② 184 U 年5月3日給爿尔格曼的信，《通信集》第1畚第213 一 









魯东猜 測他的书会不会使他成名.会不会不被注意或者会不会使 
他受到檢察机关的起訴。它使他贏得少数的讀者其中很少是友 
好的，很多是敌对的。在后者中間，应該把他的母校貝桑松学院列 
在第一 "位。 

为了甘言討好学院还是为了铪它开玩笑——我們不大淸楚， 
姑且說两者都有.这也不过是多一个矛盾罢了——蒲魯东用一封 
刊載在前言的前一部分的信写明他那篇論文是早献給那个学院 
的。这种使資产阶級和那省立学院的重要官員受到牵累的做法蒞 
起了他們的恼怒幷促使他們通过了一些严厉的决議。他們声明同 
那本著作毫无关系幷要求在以后的版本中取消那封信上的題辞。 
我們将要在第二版的前言中看到蒲魯东是以怎样傲慢的态度答复 
他們的。但是还不 止此； 学院的一部分人員建議停止继績給他奖 
学金。学院要求他解釋理由，于是蒲魯东就寄去了一封信，这是一 
篇答辯和一次解釋，同时也是一种还击和恐吓。我們可以在附件 
中看到那篇原文。 

可是，在巴黎，在內閣会議1，人們討論荽不荽命令沒收这本 
著作幷对作者进行起訴。这一次，他得到了經济学象布朗基①的 
摊救；后者不仅向道德和政治科学学院提出了一个报吿，承认那篇 
論文具有科学硏究的性质，幷且还在司法部大臣維弗揚面前进行 
說項，劝他免予追究。像在1841牟7月 I 9 日的信中可以看到的 
那样，他还曾向商业部大臣庫能-格里台訥进行說項；在蒲魯东方 
面，他写信給內政部大臣社复台尔③，希望“当局了解他，不去为难 
他”。从1840牟8月到1841年7月，差不多有一年工夫，他是在威 
胁之下度过的，幷且冒着很严重的危險。 

①見本朽第31頁原书褊者的注釋。 譯者 

③ 昆本书第220頁原韦編者的注釋。 編者 
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第一篇論文 


蒲魯东的每本著作，尤其是开始的部分，对于还沒有习慣的讀 
者来說，总是极为复杂的，因为他不但沒有簡化他的提綱和沟了明 
哳起見而牺牲多余的部分，他反而采納了类推、演釋和那些財立面 
所能使他 插进去 的一切东西。具有異 常禀陚 的蒲魯东标榜他是十 
分輕視文学这个职业的，他不允許对文艺工作者来說是应有的那 
些刪节。他要把他所想到的一切都放到他的著作中去，不怕重复， 
基至不怕矛盾。 

在这第一篇論文中，这点恃別显著；这篇文章具有很多年輕作 
品的特征。在发表《关于星期日的讲話》以前，人們曾經責备这位 
初出茅庐的作家的文字有点“累贅”，幷且他曾經“自加逋責”。这一 
次，批評家沒有对他提出意見。但是我們不必对此有所 抱慽； 虽然 
讀者在这里不得不此平常稍稍多費一些劳累，但他們可以从书中 
那些阜越而丰宫多彩的插曲以及論战的激昂中得到补偿。这是一 
种荷馬史詩式的战斗，其中不乏对于敌方的訓誡，甚至謾駡。 

但是閱讀第一篇論文的主要困难在內容过多方面还是比較小 
的，更大的困难是由于我們通用的語言中的一些名詞如所有杖、占 
有、租金等等，在书中都改变了它們寻常的意义而著者却沒有在适 
当的时候把一些相当精确的定义吿訴我們。 

“所有权就是盜窃； 所有杖是不能存 在的； - 它是杀人 

的行沟；——如果它存在，社会就将自趋灭 亡；- 在消費它的收 
益时，它丧失了 它們； 在把它們儲蓄起来时，它消灭了 它們； 在把它 
們用作資本时，它使它們轉过来反对生产……”当人們讀了这些显 
然透露出要使資产阶級廄到惊愕和恐惧的願望的用語时，就会引 
起人們想离开一个喜欢吵閙和讲前后矛盾的怪論的狂蟣分子的意 
图。坦白說吧，这本书的編写幷不是为了爭取肿小的讀者的。 

但是，蒲魯东曾經对一些人 写道： “我的姓名像你們的一样，是 




亭乎亨，，； A 們如果是在这些人中間的話，那么只要跟着他 
i 几 iA ， ifc 不能冉离开他了。人們就被卷了进去，幷且不能立 
即觉察到，在这个思想意識的爭論中，他們是脫离了实际的；他們 
必須使自己苏醒过来，才能注意到，在他被战斗中6揚起来的尘土 
迷糊了視觉，在他被他的沸騰的狂热所激动的时候，他也会把他的 
那些朋友狠狠地打几下的，幷且也会用他的武器使他自己受伤的。 
〔例如，」他确信有一些应該由理智去发現的社会規律存在着幷以 
此作为他的行动基础，可是他却毫不迟疑地指出： “ 人类只有在努 
力观察之下才会变得能干 …” 在思考时，他会有錯觉；在推理时， 
他会弄錯而自以为是对的 …… ”他又說：“我不应該隐瞞这样的事 
实： 在私有制或共产制〔这是他无論如何不願意要的〕以外，誰也沒 

有认为可能有其他的社会 . ”矛盾？这好像是难以否认的，虽然 

不是无法加以解釋。伹是自相矛盾是那些以这样多的眞誠和同样 
多的热情去追求眞理的人的命运。米盖尔•德 • 烏納穆諾③在談 
到帕斯卡③时注意到有这种情况，同时也影射到鼎魯 东：“ ……他 
的遴輯（这是指帕斯卡的）不是一种辯证法，而是一种爭論；他在正 
題和反題之間不去找出一个合題来；他是微； t 魯东那样处于矛盾 
之中；后者是一个具有他自己的風格的帕斯卡派。”③可是，芳了从 
矛盾中解脫出来，庸魯东有一种 方法： 斗爭，力了泶得眞理而战斗， 
旣不对休息的需要让步，也不对怀疑让步，怀疑是具有聪明头脑的 
人会在它上面安脾的、柔軟的枕头。庸魯东的这种态度使得人們在 
閱讀他的著作时感到兴趣盐然幷且可以有所收众；伹它們却不能 

山木盖尔•忙 • 乓納穆涕 0804—19^6), 两 M 牙作豕、私尸來和政淪家。—— 

譯者 

帕期卞 ab 23 — lbb ' J ；, 法国迮 y 冢及相埋 i 系。 b 戸占 

L 3 兑 米盖尔 * 位 * G 納毯 、〈芈 死的基替敎》，第 m 良巴鉍里台店1925 4- 
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沌这种閱讀变得容易 理解。 

在这 m . 我們願意給那些对于泄蕗秘密的向导人幷不抱有不 
吋克服的厌恶成見的讀者指出几点标記，以便让他們更快:地、幷 
不那么疲劳地到达 終点； 当然这种向导可以节省讀者的时間，但 
是他也会妨碍他們自由地領会游覽过程中的一切奇遇；总之，我們 
願意为他們服务，如同在几年以前，貝尔多先生的那本著作給我們 
服务一样®。 

蒲魯东的著作是沒有敎条性的。由于他的爱好战斗的性格， 
他渴作时差不多总是釙对着某一个人的。在这第一^論文中，他 
所攻击的是那笋保卫私人財产基木原理的理論家。也有儿頁、儿 
句恶言是反对圣两門 ® 派和傅立叶③派的社会主乂者的^伹是 ㈥ 
为他們受到的抨击，主要是在第二篇論文中，所以这甲我們只談那 
些对于保守分子的斗爭。 

作为平等的保卫者和拥护者，蒲魯东曾經看到摆在他面前的 


版。——艾米牙•法 羞❶在那部《十九世紀的政治学家和道徳¥家\的第三輯「第164 
頁）中写道“在蒲笤旮的思想上，各种观念的搬乔是这样的誘人所以互扣对立在他說 
来是一种一种剧烈的幷且稍許有粗袅的欢乐、 -种 狂执的您水冢的 M 醉之 
里面也許有心是眞实的，但是蒲魯东具有这样的一种眞誠> 所以德•烏納穆 A 先生的 
任解就显得更加傑刻/。如果把蒲兽东看成是一个卖开学問的人，那就是沒有 r m 
他 3 —原編者 

O 艾米尔■戊盖 （1847— 1916)，法国文艺批評家。——譯者 
①异爱美 • 貝尔多《比埃尔 • 約瑟夫 * 蒲胷东和所 有权。 一种对农民的社会 
千义》，巴黎奇阿尔私勃里埃尔15店1910年版。—— H 尔多先生把說明沾魯才关丁所 
有权的观念的 进展: d 程作为他的任务，他曾經設法把后期的作品来解释起初的儿篇 /I 
文，如果狈立地閱誚-木初期的著作的話，就会对蒲魯茏思想中含糊或锴#的地方上 
加感到明显这个蒲魯东思想只是通: d : 不断的努力才障慢地得到开展私明确起来的。 
所以在着手硏究蒲魯东关于所有权的許多著作以前，閱讀貝尔多先生的那本 b 跬一足 
会有益处的。一項褊者 

包圣西門 CL 760— 18邠），法国杂惕社会土乂 者。 ——譯者 
③你儿叶 C 1772—1837), 法国空想社会主乂者。——譯者 
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所有权是一切不平等的根源。他曾硏究那些法学家和經济学象 
过去怎样以艿可以证明所有权是正当的。他在他們的著作中所发 
現的荥西不无理由地使他感到憤怒；于是他就以一种天 眞的蜱 
情——照經济学象布朗基說就是“以一种可怕的戆直”——对他們 
的学說发动进攻。 

所以，第一篇論文主要給我們說明的，就是蒲魯东反对了保卫 
所有权的理論家。但是为了和他們作战，他自然就不得不来到他 
們的場地上*幷且这就說明了这种才气橫溢的在形式上往往是很 
有趣的論战主要是給我們提供了一种历史性的兴趣。 

最早的經济学象、十九世紀三十年代的法学象未曾給所有权 
一个很严格的枇評。对他們来說，所有权是他們那个时代的社会 
基础. 他們还曾铪它社撰了一些称号而未曾想到这些称号会遭到 
物議。像潘魯东所写的那样，他們理应受到那种对任意制定的法 
律过于順从的責备。而且他們对于法律有一种完全抽象的看法 & 
他們把它当做絕对的、槪括的和一成不变的。总之他們还是同大 
革命时代的立法者和 〃民 法法典》的編纂者很 相近； 这些立钛者和 
編慕者欣然地认为他們是为了所有的时代和所有的人类而从事立 
法的。 

在大革命后涡望着休息和社会安定的資产阶級为了歌頌所有 
权曾綷采用了一些砗句；要使我們对这些辞句得到一个槪念，如果 
去翻閱他們所另的册数众多的巨著那是不可能的。一篇轉載的 
文件就够我們看的了。在达尔布里埃奇先生的《試論所有权》①中 t 
就可以找到一張滿載着摘句的一覽表。这些摘句說明了在第一帝 


⑴达尔 布审坟 奋•《試論所有权》，第2 覃， 巴黎奇阿办、和勃毕玟尔占1⑽ 4 年 
版。——原偏者 
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国和王宇复辟时期①那些把脖子縮在他們圍成三道的領带中的法 
国人昏庸到怎样的地步。当时，关于所有权，人們至少可以說的是 
它具有“神圣”的性质。可是对于德莫隆布来說，这还 不够： 它是 
“出自神授”的。巴斯 ： K © 以一种动 A 的天眞 写道： “那些富有和閑 
散的人呀…"人們叫你們交出財产来.而使你們更加恐惧的，那 
就是替你們申辯的辯护者們含蓄地承认，霸占是显然的，伹它是必 
装的。至于我，我却說•.不，你們幷沒有掠取上帝所賜予的东酉。也 
許你們只是笼了自己着想，但是你們的个人利益本身就是那无限 

先知和无限明智的天意的一种手段 . ”对于拉布賴®来說，也是 

“所有杖是神的制度”。还有，对埃罗 ® 来說，“所有权的观念是这样 
的光輝燦烂，所以它像太阳一样，照耀着那些辱駡它的光明的人。” 

所以，甚至不許可加以討論。国民公会在 179 S 牟3月 16—22 
日已經发布过命令：“凡提出土地改革法或提出其他一切推翻士地 
的、商业的和工业的所有权的法案的均处死刑。”出版法曾經重复 
了相同的禁令，埃罗贊成这个不准討論的禁律。“当立法者认为一 
个原則是根本原理时，他就应当使它不受到爭論幷用刑事制裁来 
保障仡，他沒有比这更加合法的权力和更加神圣的責任了……反 
对所有权的学說是犯罪的幷且是屬于刑法范圍的。” 

因为蒲魯东敢于使所有这些不同的证言都受到一次科学的分 
析，回答他的是一片憒然不平的譴責声。梯也尔⑥ 为了要 上升到 
最高座位上去曾不得不把蒲魯东的那本关于所有权的著作作沟他 

①第一帝国指拿破侖称帝辛退位这段时期（1804—1815〕，王室复辟时期 W 指事 
破侖退位后辛大革命前铳治法国的波旁王朝复辟这段时期18 4 8)。——3者 

③巴期夏 (1801—1850), 法国經济学家 B ——零者 

③ 托布肋 n 8 n —1 S 83),/ 上国冼学家》——苫者 

④ 埃罗 （1 咫 8— 1889, A 国哲，家和文艺批許家--苫劣 

⑤ 路扁.呵道夫 • 碑也尔 07^”一1877), 法国政冶家、劳史家，他在]871年血 
腥鎭 H * 了巴黎公杜后栉任法洼西第三共和国的第一任总铳„——譯者 
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自己的踏脚石，他譴責說：“这些謬誤是人类智&的氷恒的羞 耻。” 
德臭隆布 宣称： ‘在历史面前，对于近来法国社会墮落在精神錯乱 
中的状态，沒有再比我們剛才所見到的那些丑恶的爭論可以证实 
得更好的了 <• ”甜 于埃罗来說，“精神鍩乱”还嫌不够，他写道 •. “在它 
的任何一个思想上的惑誤中，有智慧而自由的人类还从来沒有給 
自己&上过这样深重的耻辱。” 

这里可以看到蒲魯东的敌手是怎样的一些人从他們的槪念 
的薄弱、他們的論据的空洞无物和他們的以神秘主义为假象的功 
利主义，就可以知道幷且諒解——如果願意这样說的話——为什 
么蒲魯东的几本論文会具有那样严格的邏輯和激烈的語調。我們 
現在溶易认为，为了拆穿这些外强中千的草包，只須挖苦几句也 
就够了。实則因为我們很难想像到和蒲魯荥肉捭的人当时享有怎 
样大的权威。他們是律师、法学院敎授、哲学家、学院院士。他們的 
确是代表当时那个社会发言的，但是一个非常博学的普通工人① 
就使他們丑态毕洛了。 

此外，我們自己也要謙虛一点，我們可以回想一下，那些历史 
观点深入到法学家的思想中去的时間还幷不 很长； 我曾經是一个 
省立法学院的学生，这个学院的院长是当时民法学的敎授，当人們 
在他跟前談論罗馬法的演变时，他还带有嘲諷式的微笑呢。法制史 
的課程完全是現在才新开的課 。在 儿牟中 ，我 們对法律的观点有了 
不少的改变。像噚克西姆 • 勒魯阿先生所指出的那样，“現在立法 
者趋向于制定一些法規，而声明其中大部分仅仅是暫时性的；他把 
制定公共行政汉令的权力授与行政机关；这些法令可以变更他的 
命令，他不肯輕易决定一种适用于一切場合的、不变的法规，-种 


CT fe 屈3宠。-譯者 
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一成不变的敎条；他寻拽一种有伸縮性的方式，这种方式由于炊得 
应用而随时随地发生变动，这样他就可以預先糾止他所制定的、权 
力范圍巳被縮贼的法規，他給他的錯誤开/一个方便之門，在他的 
原則后面安上--个像那样的保留 。”① 如果說得不客 气 一些， 
我們儿乎可以說齑会短期放帳的方式在从事立法。法律变成 
某种可以变更的流动性的东西、一些随風飄蕩的字句了。 

特別是关于所有权，我們曾經看到那沖自由游牧制- b 地 

的共产主义的最后形式和强制的公有状态的消失，这就使人們可 
以說私有制变得更沧严格了。但是，相反地，对于所有杖的絕对制 
度所施加的限制則更为严重，更为常見了。关于濫用权利的学說、 
邻居的起泝杈，賠偿責任的扩大、危險的分担，-允其是公用征收、战 
爭时期的禁律和征税、关于房屋租金的立法等等巳經把《民法法 
典》对所有权所規定的定义縮減到只成为一种形式上的原則規定 
了。 (2) 我們早巳沒有习慣把所有人的权利当作一种随茳使 用和濫 
用的絕对杖利，以致于我們在今天看来，庸魯东有时好嶸是和空气 
甚至好像是和風車在作斗爭似的了。攻我們不荽忘記他 S 作的时 
期是在1840年，也不要忘記対子現代的法律观点的形成上，他也 
确有貢献。虽然他不是头一个，也不 卓承是 他一个人把所有杖怳 
是一种相对的受限制的和受控制的观念灌輸到世人的头脑中，但 
无可爭議，他是引导我們去以所有权的目的来辯明所有杖 是正当 
的那些人之一-像在他死后所发表的那部《所有权的孥說》中所 
說的那样——，即要用所有权对于社会的劫用来证明它是正当的， 


①甩克西姆 • 勒魯阿.《法律，試論民乇制度下的法杈的学說》，巴黎奇呵尔和勃 
里埃尔书店11308年版。——原編者 

CD 参閱約瑟夫 • 足尔 系： 《民庄的变萆》，巴黎3兰卡 fe 1912年版，一一原編者 
③这里指蒲瞢态好像是唐占訶德式的人物。——譯者 
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按照峻为积代化的說法，就是要考虑到所有权对于公共利益所 fi 
的 A 献使我們不得不忍受它的流弊幷促使我們去 糾止这 些流弊 c 
1858年，在他的那部《正义》的第一朋中，他写 道： “当法理还沒有 
注人到所有杖中去的 期間. 当正义还沒有使所有权受到尊重的时 
期，它是一种模糊的矛盾的、能够不分彼此地做一些好事或一备 
坏事的事实。”这种观点自拷就会使他去探求那些可*以改溝•所有 
杖、可以用一些保障把它包圍起来、可以用一些抗衡力和像齿輪那 
样的联动制度把它“平衡”起来的方法。在1840年，他的工作主耍 
是批泮。存建設以前，他要进行破坏。这就是从头做起，幷且也就 
是从最容易的地方着手。 

第一部分，就是理論上的破坏工作，是以一种生气勃勃的精神 
来完成的，这种精神連很多的敌手&曾加以承认所有杖的根源， 
即辯明所有杖是正当的理由旣不是来自法律的創造，也不是由于 
那个完全假設的所謂“大家的公认”，旣不存在于先占人以經常不 
断的方式合法地占領土地的事实中，也不是甶于劳动，因为即使 
不再劳动的人也依然是所有人。而且，在这种理論中，沒有一个可 
以证明分配的不平等是合 理的； 不仅如此，这些理論全都使我們不 
得不 fr 定这样一个原則：每个人对于財产都有平等的权利，所有其 
他的人在必要时都須給这个人挤出地位来 

至于把所有杖当做历史上的随着經济和技术的情况而变化的 
偶然的事实来考虑，通过立法机关根据这些情况而加以改变或当 
所有人掌振了立法权时加以紙持来反对 穷人. 关于这个观点，除了 
圣西門主乂者以外，蒲魯东幷不比他同时代的人知道得更多，或者 
毋宁說这是他所不願采収的观点对他来說《有关的是建立一种 
学說而不是去解釋一姓事实。他說，“对我們来說，硏究古老民族 
的所有权的历史*只是一种增加学識和滿&好奇心的工作。亨实 
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不能产生权利，这是法学上的一个法則；要知道所有权也不能寓开 
这个 法則； 所以普遍承认所有权的事实幷不能使所有权合法化。 
墩对气象变化的原因……犯过錯誤那样，人类对社会的构成、权利 

的性质和正义的应用也曾經犯有 錯誤； . 印度人被划分为四个 

等級， . 对于我們有什么关系呢？ . 特权形式的多样性不能使 

非正义成为正义； . ” 

就是送种主張抽象权利的哲学家的立場給我們說明了蒲魯东 
对于所有权所提出的批評的本质。他說，所有是“不能存在的”。 
我們要明白他这种說法首先是針对那些巧言令色的人的一次有力 
的反击、这些人承认地位平等是他們很希望有的 * 然而紧跟着就 
說它不幸是不可能的。平等不可能 f 这眞是閉眼說瞎話，不可能 
的正是所有权 I 蒲魯东当头一棒就把所有人的这位选手将了軍， 
他对于这一記打击感到非常得意，因此他无意中就问轉身来向着 
观众，等待着鼓掌：“那么您，本书的讀者对于这个反駁，您以为如 
何？”讀者却感到有些为 难了： 为了說明他的警他作/一释数学 
上的例证、一些定理、一些論題以及对这些东西的推論和附录，但 
在这个說明中讀者不会看不出所有权不是在‘物评 h 和数学上”不 
可能； 那些不可能性更多是屬于以尊重正义和平等为基础的道义 
方面的。 

但是如果荽听懂那个討論.讀者就尤其不座当忘記，对 T 蒲 
魯东来說，“所有杖”具有一种特殊的意义：这是“所有人对于盖 t 
了他的印鉴的物件所归屬給他自己的那种收益权。”①照現在的說 
法，我們可以說它是一种不劳动而可以取得利益的权利^幷且就 
是因为这个，仅仅因汝这个而說它是盜窃。作沟給布朗甚的來信 


b 执們在这里祀蒲魯东在这段引文后立刻給予的解釋重新抄 录下来 不是沒有 









的答复，在这本书的前言中人們可以 譫到： “布朗基先生承认在所 
有权的行使上存在着很多流弊，而且是一些可恨的 流弊； 在我这方 
面，我却专門把所有权称作这些流弊的总和。” 

人們立即会提出抗議說，在一个正式的討論中，歪曲文字的慣 
用意义是不許可的，如果按照特殊的意义来談事物，就必須找寻一 
些別的名詞来代表它們，幷且，只硏究一种制度的謬誤和流弊而保 
存着这个制度的屬性名詞，那就是随意引起混乱。人类的一切事 
业都是有好有坏的，如果仅就它坏的方面来加以說明，那么任何事 
业都是經不起批評的。我們能够解釋：收益权就是盜窃。嗖主張 
所有权就是收益权，那就不大恰当了；但是，按照正确的邏輯，不应 
該不立即声明所謂所有权仅仅就是指不劳动而可以取得一种收入 
这一所有权的后果而言，因此就把盗窃和所有权等同起来。 

另外，因力总是不难找到蒲魯东自相矛盾的地方，所以不必等 
他完成他的思想发展，就可以在他的第一篇論文中拽到一些像这 
样的按語：“在一个財产分散而拥有小型工业的国家中，各人的权 
利和要求起着互相抗衡的作用，侵吞的力量就互相桄銷了。在那 
里，老实說，所有权是不存在的，因为收益权几乎是无法行使 
的。”①这就等于說：当所有杖离开那个武断地給它下的定义时，它 
就被当作无足輕重的不存在的东西了。 

益处的，按码产生收益权的弁西的不同，这种权利具有一些不同的名称对于土地是 
mu , 对于房屋和动产是爭学，对于永久性的存钞是，学，对于金錢是唧亭， r ? •齒业 h 
Aist 利、江号、号,（不可么这三种收益与工資或劳•的合法代价虚尚遍来） 

' -‘收^金是种砠税，是具体的和司供消費的收入，它根据所有人名乂上的彳11抽璩 
的占用而依法归他 所有： 东西 巳盖上 /他的印鉴这就足以使任何人不得到他的并诃 
就不1±使用这个东西。 

** 所有人 pj 以把这个使甩許司权毫无代价地授与別人，通常他凫把它出义的， l 弟 
4章）。——「宇_者 

X 第4章第5个淪題的末段。——原編者 
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艿一方面，人們可以注意， 在整 个第一篇論文中， 所有 杖是指 
十地的所有权而說的。所討論的，仅是这一点。可是，不能不昝人 
啟到惊訝的是，在距离以上所引证的按語不#几行的地方，人們可 
以 讀到： “所有 权的呑噬作用主要是发生在工业上的。 我們 通常說 
亨字—而不說字字窄因为浓民是慢慢地被收益权所伎蝕的， 
▲产者却呑下的。” 

矛盾？这是无可爭辯的。怎样来解釋这些矛盾呢？关于这一 
存，蒲魯东在他写給維洛歟的信中，自己曾經說明过；这封信必須 
看全文，但是現在至少应当知道下列 几行： 

4 . 从1839到1852年，我的硏究工作純粹是爭辯，这就是 

說，我只去硏究那些观念就它們本身来說曾經是些什么 ； 會經有过 
什么样的价値，它們曾經具有什么样的意义和范圍，它們曾 經向哪 
方面发展，它們沒有向哪些方面发展；总之，我曾設法使我对那些 
原理、制度和体系得到正确和全面的看法 

“……所以我曾开始或遇到新的困难时重新开始一种对 
$夸亨字 ㊉ 了率的探討工作，不抱成見，幷且除 了以輯 •本•身 

“这个工作幷不总是被諒解的，在这里面，一定存在着我的錯 
誤。在討論一些主要涉及導―和的問題时，我总是不能保持 
冷靜和有涵养的置身事外&态度. i 其是当我遇到一些有利害关 
系的和抱有恶意的反对者的时候。因此，虽然我只想做评論象， 
我却被当做专事抨击的小册子的作家；当我所喪求的 RR 是正义 
时，我却被当做搗乱 分子； 当我的憤怒只是去反对一些沒有根据 
的主張时，我却被当做抱有偏見和仇恨的人；最后因为我迅速而 
毫不容情地同样指出在那些自命为我的朋友的人們身上存在着的 
矛盾和在我的敌人身上存在着的矛盾我就被当作反复无常的作 






家。， 

所以，亵想看到一种比对于事实的精确观寮多得豸的对于观 
念和制度的批評，就应当到蒲魯奈关于所有权的初期著作中去找 
寻。可是不能說其中完全觖乏建設性的意見。貝汆多先生會經稂 
好地指出，在蒲魯东关于所有权的全部思想中，存在着 
面，这种积极的方面无疑是被他的那种評論象的声名掩不 
見了。但是在他工作的这一阶段，蒲魯东仪仅指出，在推鄱了別 A 
的理論之后，他想到什么地方去找寻重新建設的方法。 

他 把所有 权与占有区別开来。前者是万恶之源-后者則是无 
可譴責的。我們說无可51責，是因为他是完全按照他个人的方式 
来描写占有的特征的，是因为他給占有描繪了一 te 圃像，其中画象 
的風格多于模特儿的特点。 

对于法学家来說，所有权与占有之間存在着这样的区別，就是 
前者是一种完整的、絕对的、永久的、可以移轉的权利，而后者則是 
一种事实現象.即离开所有权本身而独立行使所有权的行汝。所 
有权和占有可以混合在一起，伹在理論上它們是被区別得很淸楚 
的。一个所有人可以保留他的所有权而把杖利的行使或占有出让 
給別人。这时，在公众看来，那个占有人就以所有人的面貌出現. 
幷且在法律上，直到提出反征为止，他都可被认力是所有人，反证 
应由向占有人要求恢复所有权的本人提出。甚至只要占有人保持 
占有滿三十年幷在这个期間沒有承认所有人的权利，就可以使这 
个权利趋于消灭，使它因时效而消失。因此，事实上，占有人具有 
—种强有力的地位；萃证的責任应由对占有人提出爭議的人們負 
担。哪怕占有人是出千恶意-虽然他明知他沒有任何所有权的征 
件，他可以由于时間的效果而成为所 有人； 只荽他证明在三十年中 

① i 85 b 年]月 9 4日 的信，《通信集》第 7 卷第 8 頁. —— 原編者 
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他曾# 續不断地、公然地、和平地是事实上的占有人幷且沒有承认 
过一个所有人就够了。在习慣上，經常是用一紙契約来证明存在 
于所有人和那当时就被认沟是薺意占有人之間的区別的。这个占 
有人作汸別人让他占有这一事实的代价，付給所有人一些被蒲魯 
东指称为收益的东西。所以如果把占有与所有权加以比較，就可 
以說占有是存在于別人的东西之上的一种相对的、暫时的权利 •，这 
种权利在不得毁損这件东西幷保存它的本质的条件下容許去享受 
这件奈西。 

在蒲魯东的过于匇促的法学硏究的过程中 • 使他对于占有发 
生好感的，一定就是这两个特征:有限的期間和占有人在使用托付 
給他的东西时不得濫用的义务。但是把占有和所育权这两个名称 
財立起来.那就使讀者陷于混乱， 只有閱 讀后来的那些著作，才能 
帮助讀者从这些混乱中解脫出来。当讀者只看到第一篇論文时， 
他們难以了解为什么在道德、正义和平等上，占有比所有杖較为高 
尙。占有，像所有权那样，是专屬的，它从那些除了具有工作的願 
望以外一无所有的人那里夺去自由享受劳动手段的权利*它容許 
占有人剝削一无所有的人，它不能消除工資制，它幷不能实現公有 
財物的卒分，它不是以正义为基础，它幷不强制占有人对公共利益 
有任何尊重，而只是强制他遵守对所有人所負的义务。 

为了眞正了解蒲魯东的思想.就必須十分注意他著作中的两 
三段話.但这些話幷不像我們所希望的那样明明白白。占有人从 
所有人那里得到占有权，所有人可以限制这个占有权，可以监督 
它，在遇到使用不当的場合，可以官吿收回占有；我們必須了解，蒲 
魯东心目中的这个所有人就是“社会”。“我所耕种的土地，”他在 
第2章第3节中說，“我可以这样地加以占有 •• 1以先占人的名义*， 
2.以劳动者的 名义； 3根据在分割时把这块土地分配給我的社会 
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契約。但是所有这些名义的任何一种都沒有給我所有权 . 社会 

怎么会去承认一种于它本身有害的权利呢？社会在許可占有时， 
怎么会賦与所有权呢？”还有，在几頁 之后： “ A 从社会的手中得到 
他的用益权，只有社会可以永久地占有 

可是，旣銬蒲魯东是贊成遺产制的，旣然他承认“社会”只能从 
犯罪或不劳动的占有人手中把占有撤回，实际上占有就因此是水 
久的和可以移轉的，所以还不如依旧把它叫做所有权 5 但它是由 
“社会”来限制监督和分配的所有权，这样可能此較淸楚些。 

由于所使用的辞句含糊不淸，也更加使得那个建設性体系欠 
缺精密性.这个体系的計划和大綱在第一篇論文中只是稍稍被提 
到一些。如果继承人不能同时继承几笔遺产，那么遺囑自由杖将 
变成什么样了呢？蒲魯东說，在继承人已經規定可以得到几笔遺 
产的继承权的場合，他必須进行选擇;不应当一幷接受;不然的話- 
分配中的不平等很快:就会重新出現。姑且认为牛等司以因此而得 
到保障。但是立遺嗷人的自由就受到了限制。他不能随意指定继 
承人。幷且，就动产而言，这个不許一幷接受的規定将如何遵守 
呢？ 

对于从事分配占有的“社会”，应当作何理解呢？是国家么？ 
是不是#个的人类呢？他沒有給与精确的回答。在第3章第4节 
中，他曾經指出，国象和个人是一 样的： 它們是使用者和劳动者。 
“使用权和濫用权旣不屬于个人也不屬于 国家； 将来总有一天，为 
了制止一个国家濫用土地而发动的战爭要被看成是一种神圣的战 
爭。”这无疑是說，一个人口过多的国家有权向它^邻邦要求生存 
的地位，幷且它有合法使用武力的权利。 

假如承认占有制或:那种由“社会”来限制、监督和分配的所有 
杖能够在人們之間維持平等，那么，为了重建那个巳被破坏的中 
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等，还必須找到一个体系。必滇找到一种过渡的体制。 在 这一点 
上，我們得不到任何答复。 

对于那些被他的枇評所震动的、用忧虑的口气向蒲魯东 叩問： 
怎么办？到哪里去？的人，他在第一篇論文中仅仅指出一些方向、 
一些誘人的途徑的端悅，伹是对于沟了达到目的而必須加以克服 
的那些阻碍的情况和艰百性，他幷沒有加以說明。 

这一点，他自己在第5章第1部分中表示得很淸楚，在这一部 
分中，他給正义下了一些 定义: “支配着我們的社会本能承认別 
人具有一种和我們平等的人格”，他幷且在这一部分中宣称“社会 
正义和平等是三个相等的名詞。” 他說： “我的工作应当到此为止。 
我已证明了穷人的权利，我已指出了富人的霜占行沟。我要求审 
判 I 判决的执行与我无关。”幷且，在第二版前言的末段中，他又承 
认了这一点：“据我看来，这样巨大的工作需要二十个孟德斯鳩同 
心协力才能 完成： 可是，如果說这不能单独由一个人来完成的話， 
他还是可以着字进行的。他必須經历的道路足以指出最終的目标 
幷保证获得成果。” 

所以仅在人們就将加以閱讀的这本著作中揭发一些实际 k 不 
可能的事，那是一种很容易的游戏，幷且在这个游戏中，每一次都 
可能贏得阿諛逢迎的观众的掌声。一位学院院士、最髙法院檢察 
官在几年前曾經这样做过。①他抱了不求了解、只想譴責的态度， 
按照宁願保证有势力者的自由而不願使全体都#到 JH 义的保陴的 
人的意見，驾了一部书来控訴蒲魯东。他以一种細致的热忱举出 
了蒲魯东思想中的矛盾。他未曾加以解釋。他不願意去注意，的 
确有一种发生在对自由的爱好和对平等的热情之間的冲突折磨着 

①阿尔都尔 • 台直尔兮./<比埃尔 • 約瑟夫 • 哺胷穿，他的一生、他的吾 ff 、他的 
学說》，上下购册，巴凜貝兰朽店1^96年版。—— 




序 






那付极端渴戔发 珥眞狎 的人。閱_蒲魯东的著作，那就是和他一 
起处身十矛/自的 I 尤兑、不安中。 

米歇尔 • 奧奇埃拉电貝 




■ - 

刖 百 

人們就将閱讀的下列信件曾被用来作为这篇論文初版①的前 
言。 

' 此致貝桑松学院各位院士： 

“諸位 先生： 

"18 肋牟5月9日在你們討論胥阿尔夫人所捐贈的定期为三 
年的奖学金的議程中，你們會經表示过下列願望. 

“ ‘本学院要求得奖人在每年7月上半月內向本学院提出一篇 
关于他在过去一牟中所进行的各項硏究工作的論文，内容要簡洁 
而且合乎邏輯’。 

“現在，諸位先生，我拟履行我的这項义务。 

“当初，我請求你們投我的选禀的时候，我曾确切地說明我将 

致力于发現某种能够专:善+亨乎_1^早手亨乎士、 

® 不会盔个4法 *44 好像和我 
§标是多么毫无关联，它却順利地被你們 
接 受了； 幷且虫于你們把那宝貴的荣誉見專，你們就使我把这庄严 
的諾言变成神圣不可侵犯的义务了。从此以后，我认誡到我衷与 
它打交道的是一个何等尊严和何等荣誉的团体 * 恭对于它的开明 
作風的尊敬、对于它的恩惠的威激、对于它的光荣的 f 情就变格是 

① 第一版是在1840年6行出版的，第二版則在1§ 4 1年8月。 壳者 

② 蒲兽贫在这甲引证/汴他申1 胥阿尔 奖余的 彳冲的 一句話0不罡1¥文。当 
时他曾 /f 願力/ * 那砂我 乐于把他們叫敵我的弟兄和伙件的人夺道德丄和文化丄的改 
萏而工作。——原編者 
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无限的了。 

‘售先，我深信，如果要摆脫思想和制度方面的老路，就必須用 
科学的方法和严正的态度来进行我那对于人和社会的硏究工作， 
我用一牟的工夫专心硏究語言学和文法;在所有的学科中，和我的 
思想性格最投合的是語言学，或者也就是語言的自然史；它和我現 
在就将开始进行的硏究工作有着最密切的关系。有一篇在这期間 
写成的关于比較文法中一个最有意义的問題的論文①，虽然它未 
能显宓出輝煌的成就，至少它能证明我这項研究确是花了心血的。 

“从这个时候起，形而上学和道德学就成为我唯一的硏究对象 
了；我所得到的經驗是，虽然就这两門科学的內容来說，它們的对 
象幷不明确，它俨的范圍也划分得不淸楚，可是它們却像自然科学 
那样，是能够驗证的幷且是可以确信的；这个經驗巳鉍使我的努力 
得到了收获。 

“但是，諸位先生，在所有我請敎过的老师中，沒有一个人給我 
的敎导是比得上你們的。你們的协助、你們的提綱、你們的指导 
都与我的私願和最殷切的期望相符合，它們不断地启发了我幷給 
我指出了应走的道路；这篇关于所有权的淪文就是你們思想的产 
物。 

“在1838 貝桑松学院提出过下列 問題： 乎 〒，㊉ 

. 

# * /如*題 ** 提^^不那么籠統，就 是： 社会的禍害的根源是什么？ 


①比埃尔 • 約瑟夫 • 蒲魯庙著的 《对 T 文法分类的硏究》。这是一篇于1839年 
5月4日在文史学院得奖的論文。未出版❼。 

❶論文抨不完全是沒有刊行的。1曾在《法国語文汇刊》第3期穿2、3册 
h 开始发厶： e , 但星当这个刊物停切时，它述沒 有 登完。——原編者 
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这种禍害的救药是什么？諸位先生，这是你們自己承认过的，当你 
們的委員会宣称，参加考試的人已經确切地列举出自杀的直接的 
和个別的原因，以及防止每一原因的方法的时候；伹是，从这多少 
用一些技巧記載下来的細单中，无論是对于这种蝸害的最初的原 
因或对于救治的方法，都得不到任何具体的說明。 

“你們那种在学院式的表述上氷远是別出心裁的、多种多样的 
提綱，在1839牟变得較为确切。1838年的会試曾經指出，对于宗 
敎和道德原則的忽視、发財的欲望、对于享受的热心以及政治上的 
紊乱是社会病态的各种原因或者毋宁說是它的各种症候。你們把 

所有这些論据用单一的命題体現出来：孕亨泛宇譽 
卫生、道德以及家庭和社会关系的好处。 

* * “―盛奚二敎徒的口气詢問：眞正的社 
会制度是什么。有一个参加考試的人①敢于主張幷相信他曾 证明： 
每个星期休息一天的制度是和一沖以地位卒等为基础的政冶制度 
必然地联系在一起的；如果沒有平等，这个制度就将成为一种变 
态，一种不可能的事；只有平等才能复兴这个古老和神秘的第七日 
的例假守則。这个論证沒有得到你們的贊許，因为你們虽然幷不 
否认这个参加考試的人所指出的两者間的关系 * 然而你們断 
定，——幷且，諸位先生,有理由地断定，地位平等的原則幷沒有得 
到证明，那个作者的想法只不过是假設。 

“最后，諸位先生，你們把平等的这个基本原理用下列辞句在 
会試中提出： 

• • /除 狹 地^^不 1 W * 展限制/在老 | 生常談里面，我以为 

①比埃尔 * 約瑟夫 • 湳魯茏著的《論星期日举行宗敎仅式的奸处等 等〉 /,貝燊 
松，1839年，12开本，第二版,巴黎，1^41年，18开本„ 
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你們的試題应作如 K 的 发揮： 

“如果法律能使遺产权成为同一父亲的所有子女的共同权利， 
为 ff 么它就不能使它也成为这个父亲的所有孙子、孙女和曾孙、曾 
孙女的共同权利呢？ 

“如果法律已不再承认在彖庭中次子不得继承父业的規定，为 
什么它就不能通过继承权而使种族、部族、民族中不再有这种长幼 
貴賤之分呢？ 

“能否通过啉承杖 ，在公 民与公民之間像在堂兄弟和兄弟之 
間那样，把平等确保得一样好呢？总之，继承权的原則是不是可以 
变为平等的原則呢？ 

“把所有这些思想在一个槪括的問題中这結起来.就成 为：遺 
产继承的原則是什么？不平等的基础是什么？所有杖是什么？ 

“諸位先生，这就是我今天呈献給你們的論文的內容。 

“如果我很好地掌振了你們的思想內容；如果我能够闡明一个 
无可爭辯的、但由于一些我敢說已經得到解釋的原因而长期被誤 
解的眞理；如果通过一种絕对可靠的調查方法，我确立了地位平等 
的 学說； 如果我确定了民法的原則、正义的本质和社会的 形式； 如 
果我能永远消灭所有权，那么.諸位先生，一切光荣将归諸你們，因 
为幸而有你們的帮助和启发，我才获得这种光荣的。③ 

“我这項工作的宗旨在于把方法应用到哲学問題 上去； 一切其 
他的意图是与我无关的，甚至对我是一种侮辱。 

“我曾經以不很敬重的态度来討論法学：我有权这样做；彳曰如 
果我不把这种所謂科学和实踐这种科学的人区別开来，那我就会 
是不公道的。我們那些专心于这种辛勤而严格的硏究工作的法学 


①蒲魯东耍迟使他的学 以表示 态度，同时也以陷学院于窘境力乐。 


原編者 
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象、由干他們的嗲問和口才，在一切方面是値得他們的^胞們的曾 
敬的，可是他們应当受到一种食备，即对于一些武断的法律过于順 
从。 

“我曾經对于那些經济学象进行了无情的批評 t 因为老实說， 
一般地讲，我对他們是沒有好感的。他們著作內容的大言不慚和 
空洞无物，他們不客气的自傲，以及他們无法形容的謬論，使我感 
到厌恶。凡是认 識他們 因而原諒他們的人，可以去閱讀他們的著 
作。 

“我曾严厉地議責了学究气的基督 敎会； 我是应当这样做的。 
这个譴責来自我提醒人們注意的一些事实：沟什么敎会对自己不 
慷的事情作出規定呢？敎会在敎条上和道德上犯 r 错誤； 物理学 
和数学证实了它的錯誤。也許我是不应該把这話說出 来的； 但亳 
无疑問，对于敎会来說，不幸的是事实如此。諸位先生，要想复兴 
宗敎，就必須譴貴敎会。 

“諸位 先生， 也許你們会表示遺慽，說我只顾方法和证据而过 
于忽略了形式和 文体； 我本来是想做得更好一些，可是沒有成 
功。①我是沒有在文字上下工夫的希望和信心的。在我的心目中， 
十九世紀是一个树立新原理的創生时代，在这个时代中*产生了一 
些新的原理，但是任何著述都是不会經久的。据我看来，这就是为 
什么如今法国拥有这么許多有才智的人而举不出一个偉大作家的 
緣故。据我看来，许一个像我們这样的社会中，追求文字上的荣誉 
是一件不合时宜的事情。⑨在一个文艺女神涎生的前夕 • 去发动一 
个年老的女巫又有什么用呢？我們是一幕悲剧快終場时的可怜的 

①他在1840年2月12日写給阿盖尔曼的信中說道 a 著作的文体将是祖獷的、 
徼尸 i 的，——原編者 

③ 1 S 妒年8月诏日，蒲鲁东写信給 他的合 火人莫単斯說“铲坚抒要用的 
杨号来侮辱我，我警吿炫，如果說这是为了开玩笑，那么这个玩笑开的时間未 




演員，我們应該做到的是如何加速結局的到来。把这个角色扮演 
得最好的，就是我們中間最有功劳的。可是，我不再想望这种不幸 
的成就 A 

“諸位先生，为什么我不把这一点坦白說出来呢？我會希望得 
到你們的选票，追求过你、們的奖学金，同时仇恨着現有的一切幷滿 
怀着毁灭这一切的計划；我将抱着鎭靜的心情和有涵养的耐心去 
完成我的硏究工作。由于认識了眞理，我从中所得到的心情的宁靜 
起过了迫的感觉所給我的憤怒；我希望从这篇論文收获的最宝 
貴的杲实将是我的讀者們在心神安宁状态下所得到的 a 发；这种 
安宁状态是由于对禍害及其根源有了明确的认識而产生的，它比 
喜怒哀乐和热忱有力得多。我过去对于人的特权和权力的償恨是 
无 限的； 也許我在憤怒之下，有时犯了把人和事混为一談的錯誤； 
現在我只有蔑視和愁叹；我只要了解了，憤恨就平息了。 

“現在,諸位先生，你們的任务和地位是官吿 眞理； 应当由你們 
来皂迪人民，吿訴他們什么是他們应該希望的和什么是应該畏惧 
的。人民还沒有能力去明智地判断什么是对他們最有利的，因此 
財于一些板端相反的意見，只要他們在这些意見中稍稍尝到一点 
奉承的味道，他們就会不分皂白地一律贊許；对于他們来說，思想 
的一些定律就像是可能事物的界限 似的； 今天，他們不能把一个学 
者和一个詭辯象区別开来，正如过去他們不能識別魔术象和物理 
学象一样。‘他們不加考虑就輕易相信，把一切新聞搜集起来幷雄 
积在一起，把所有的报吿都当作是眞实的和确凿无疑的，因此，只 
要聞到新鮮事物一点气息或听到它的一点响声，他們就会像蜜蜂 

太长了。請您好好記住吧•…如果您认力必須給我一个头銜的 
話，您釘以•随•意写上•:孕4!辛冬或9亨: py 我氷远只是这样的人，我現在还是这样的 
人,幷且这将永远是我•的•眞•正 ㈤ 业彳金士桌名誉上的职业。——原編者 
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在听見一只冼臉盆的响声时一样会集攏来/①® 

“諸位先生，但願你們像我一样地渴望平等；但願你們为了我 
們祖国永恒的幸成为平等的傳布者和先驅;但願我是你們的奖 
学金的最后一个得奖人！在我所能作出的願望中，諸位先生，这对 
你們是最适当的，同时对我是最荣誉的。 

“我是你們的怀着最深切的敬意和最誠摯的威激之忱的 

“得奖人， 

“比埃尔 • 杓瑟夫 • 蒲魯东。1840牟6月30 B 于巴黎。” 

接到了这封信的两个月之后，在該学院8月24日的那次会 
上，它用一紙通知向它的那个奖学金得奖人作了答复，現在我就把 
通知的原文抄录 如下： 

“我們的一位成員要求本学院注意胥阿永奖金的那个得奖人 
于本年6月发表的一本小册子，題 目是: 《什么是所有 权?》 ，而且作 
者写明是呈献給本学院的。这位成員认为，本学院为了对正义、示 
范和它自己的尊严負責起見，应該公开表示对这个出版物所包含 
的反社会的学說不負一切責任。因此他 要求： 

“1. 本学院以最严正的态度否认幷譴責抒阿尔的得奖人的这 
部著作，因为这是不經本学院的同意而发表的，幷且闶为那些諉諸 
于本学院的見解是和本学院任何一位成員所信守的原則完全相 K 

①夏 隆❶: 《淪智耆》第 is 章。 

⑧不知道是否有必要提起，荜丰❷曾把蜜蜂叫做采蜜的蝇子，以及我們的农民 
在追赶飞走的蜂群 时有一 种敲打瓶罐和鍋鏤的习匱，因为 他們认 为这样就可以迫使蜂 
鮮停落下來。—冤編者 

❹ 比埃尔 • 夏隆 （1541— 1603)，法国天壬敎神学家和哲学家，著有《三个眞理》、 
《論智替——譯者 

❷若尔日 •串丰〔1707—1788)， 細博物乎家， 与 人合編《博彻学》四十四卷 3 
—譯者 
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的； 

“2. 要求那位得奖人在他再版这本书时把书上铪本学院的題 
辞删知 

“3. 本学院的这个决定应記入会議紀录。 

“这三个提案均經表决通过。” 

作出这个栽决的人以为給了它否认的形式就可以使它具有威 
力；对于这个可笑的裁决.我只有請求讀者不要按照我們这个学院 
的智慧去衡量我的同胞們的智慧。 

在我的那些社会和政治科学的贊助人怒斥我的小册子的同 
时，有一个不是弗朗歇-孔戴地 E 的人，他幷不认識我，他可能还自 
认为是受到我对經济学家們所作的过于尖銳的批判的直接打击的 
对象，他是一位旣博学而又謙虛的政論家，他受到他深感其疾苦的 
人民的爱戴，他受到他不用諂媚或令人鄙棄的方式而努力使其变 
得明智的当权者的尊敬，他就是布朗基①先生 • 学院院士、政治經 
济学敎授、所有权的保卫者，他起来在他同事面前、在大臣面前給 
我辯护，幷且把我从一个虫于一向的愚昧而永远是黑暗的司法机 


①阿道夫 • 布朗基 (1798 —1854)，入們有时把他叫做大布朗基，以便把他和他 
的兄弟区別开丧，后者是革命家或“被嗍荸者％阿道夫于1833年继录 r 他的老师薩伊 
担任工艺/院的政治經济4讲座。在他发表的許多著作中，著名的有《队古代男現在 
的欧洲政治經济学史和 A 国的工人 阶級》 一书 ■> 

布朗基的关于蒲魯东論文的报吿是向道德和政治科学学院8月巧日的会漢提出 
的。它爵发亥 T 1840年9月27日 C 幷不是 、"通 信集》第1卷第？叨頁所載的9月7 
归）的《通报》上。这是一个聪明的汇报，引证了一些經过好好地挑选辻的原文.它是为 
/吸引違者幷使論文的作者避免受到可怕的追訴而提出的。报吿上有着这杆的梏論. 
•■簡 言之，我們曾經注意地閱凟了这本使人产生一种激动的好奇心的著作。根据它的 
哲学硏究、它的措辞和它的遅輯，如果它不是专向一些有高度智窨的人或有文化修荞 
的 人提出 的話，那么我們來就好像具有危險性了。看到把这样高僳的学問用来发揮 
这类淫僻的理論是可 悲的! 所以对丁我們来說， 虽巧 这篇著作具有学上的价值但我 
們不能对它所申論的內容表示同意，——原編者 
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关的迫害中解救出来。 ® 

我想讀者一定会系于細讀布朗基先生在我发表第二篇論文后 
寄給我的那封信，这封信对写信人来說是値得尊敬的，正如对受信 
人来說是使人感奋的一样。 

“先生：一 

“接到了您寄給我的关于所有权的第二篇論文，我向您_致謝 
意。我以我自己由于熟悉了第一篇論文而油然产生的最大兴趣讀 
完了这篇論文。您已稍稍改变了那种粗獷的形式，我对此感到非 
常高兴；这种形式曾使如此严肃的著作具有了一种专事攻訐的小 
册子的格調和外表；因为，先生，您确是把我吓倒了，而只是由于您 
的才华才使我对您的意图感到放心。一个人是不会力了激怒自己 
的同胞而浪費这样多的眞才实学的。这是一个 
多么生硬的命題。倘使您坚决要保持■率的笔調， 
那么这个命題就甚至会使那些不根据外表下判断的严正的人也厌 
恶您那本著作的。伹如果您已使形式趋于溫和，您依然可以忠实 
地說明您的学說的 实质； 幷且虽然承您建議要我分仟提倡这种危 
險理論的工作，我也不能接受这种协作，因为就才华方面来說.这 
种协作的确对我是个光荣，可是在其他一切方面，它都会使我受到 
牵累。 

“只 有在一 件事情上，我的意見和您 一致； 这就是，在这个世界 
上.各种各类的所有权被濫用的情况实在太多。伹我不能从濫用 
所有权作出廢除所有权的結論，这个猛药和可以治愈一切病害的 
死亡太相像了。我还願意更进一步。我願意坦白說 • 在所有的弊 
端中，我认为最可恨的就是所有权的流赞；但是再重复一遍， 有一 


①布朗基#蒲魯东于1841年7月19日的那封信中所說的那祥，作了两次說 
項,起先是向司法大臣維弗揚，后来是向庫能-格里台訥。——原編者 
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种救药可以医治这个禍害而不必对它实施强暴，尤其是不必加以 
消灭。如果現行的法律纵容濫用所有权，那么我們可以加以修訂。 
我們的民法幷不是 《可兰經》； 把它审査一下，幷不算錯。所以，可 
以改变那些規定行使所有权的法律条文，但是不要詛咒；因为，从 
邏輯 h 讲，两手完全淸白的誠实人在哪里呢？您是否认为一个人 
可以是强盜而自己幷不知道、幷不希望如此、或者自己連想都沒有 
想到的呢？您难道不承认在現状下的社会，像每个人一样，在它的 
組織中就存在着从我們祖先遺留下来的各种德行和恶习嗎？您竟 
以力財产是如此簡單和如此抽象的东西，以致您可以在您的形而 
上学的碾磨中 C 如果我可以这样說的話）重新混和幷加以平分么？ 
先生，在您这两篇充滿着詭辯的兴之所至的美妙作品中，您曾經談 
到这么許多切合实际的东西，可見您不是一个純粹的、剛愎的空想 
家。您十分熟悉經济学和文学上的用語，决不至于去玩弄那些可 
以引起騷乱的袒暴辞句。所以我以为您的論所有杖，正像八十年 
前卢梭論文学那样，是学識和才气的一种絕妙的、含有詩意的表 
現。至少这是我个人的看法。 

“这就是我对您的书提出报吿时向学院說的話。我早知道人 
們要到法院去吿您；您也許不知道我是利用了怎样的机会僥幸地 
阻止住他們的。①如果王室法律顾間，也就是思想問題上重要工 


司法部大臣帷弗揚先生在开始对《关于所有扠的論文》进行起訴之前征求了 
布朗基先生㈦蒽見；丼且他就是根据这位可敬的院士的按語，才放过一本已經惹起了 
法1們的怒火的著作的。自从我第一次发表这个作品以来，在帮助和保护方面，我应 
当感荷的 S 負固然不只雄弗揚先生一人，但是在政治范圍內，这样寛大的精神是很少 
見的，所以孜可以誠恳地和毫不拘朿地加以承认。在我这方面，我总以为坏制度造成 
r 坏巨吏，茼样地，某些团体的怯懦和虛伪完全是由那种支配着它們的精神所造成的。 
例如，虽气在学院内部不芝有德行和才能的人，町是为什么它們却总是成为圧迫思 
想、愚蠢和卑鄙阴謀的屮心呢？这个間題値得由一个学院提出，作力会試的試題，参加 
会試的人是小会少的。 
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作的执行人，在我之后来攻击密的著作幷使您感到苦恼，我将悔恨 
无穷！我可以对您发誓，我曾經因此度过了两个可伯的夜晚，幷且 
只是経我說明了您的著作是一篇学院式的淪文，不是煽动性的宣 
言，我才能够抑制那个世俗的权力。您的措辞过于高深，所以永远 
不议被那些在討論我們社会秩序的最严重的問題时用鋪路石当作 
武器的瘋子所利用。但是，先生，請您当心，他們也許不久就会不 
管您的意願如何而到这个可怕的兵工厂里来找寻彈药 * 您那强有 
力的形而上学也許会落到十字街头的某个詭辯家的手黾，他会当 
着一群饥硪的听众討論这个 問題： 那时我們就会得到劫掠作为我 
們的結論。 

“先生，我和您一样深切地感到您所揭露的那些流弊*，但是我 
深爱秋序——幷不是赘察当局感到滿意的那种庸俗的、陡人感到 
苦恼的秩序，而是人类社会的斗:严而严肃的秧序——闶此我在攻 
占某些弊端时有时感到为难。每当我被迫用一 R 手去摧毁的时 
候，我願意用另一只手去实行重建。在修剪一棵老树的时候，我們 
荽多么小心，免将損坏那些能开花結实的嫩芽！对于这一点，您知 
道得比誰都淸楚 r 您是一个聪明而博学 的人； 您具有能够深思的 
头脑。您用来形容当今的狂热分子的措辞十分强烈，足以侦疑虑 
多端的甯于_力的人們对您的意图感到 安心： 可是您最后的結 
論刦尾主張廢除所有权 I 您要取消那个推动人类符 fJ 、 的最有力量 
的原动力■您打击到慈父情感中最甜蜜的幻想；您用一句品来吼止 
茳本的形成.从此以后我捫将在沙地上而不是在岩石上进行建設。 
那是我不能表示同意的；为了这个緣故，我才枇評您的那本充滿着 
美丽篇幅的、放射着热情和学問光輝的著作 f 

“先生，我希望我的差不多已經衰弱的考 体容卉 我和 您一， S 4 
氹負地硏究那篇承您公开地送給我个人的論文；我相信我会提出 



前 
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一@重要的批評意見。 此刻. 我只能为了在承您提起我的时候您 
別用的那些亲切的辞句而向您致謝。我們彼此都怀着应有的眞 
誠；我另外还希望采取应有的愼重态度。您知道劳动人民是在多 
么沉重的困境中邊受折磨；我知道有豸少高尙的心在那些 粗陋衣 
服之下跳动着，我財于这些成千上万的、一淸早就起来劳动的、为 
了檄納捐税幷为了我国的富强而工作着的善良的人們怀有一种不 
可克制的兄弟般的同情。我力图芳他們服务幷使他們明白道理， 
而某种力量却在把他們引入歧途。您沒有 K 接约他們写作 D 您 
发表了两篇阜越的宣言，第二 篇此第 一篇較为愼重•，如果您写出此 
第二篇更加愼重的第三篇文章来，您就会在科学界占据崇高的地 
位，而科学的首要要求則是沉着和大公汜私 

“内見吧，先生！任何人对于另一个人的敬意不会起过我对您 
的敬意。 

“布朗甚 

“1841年5月1曰，于巴黎。” 
当然，我对于这封高貴而雄辯的书信是会有某些保留的；彳曰是 
我坦白説，与其給我自己不必要地多树敌人，我还更願窟主实块这 
封信的末尾所說的預言。这么許多的爭論使我感到厌倦和煩恼。 
消耗仵笔墨战中的智力是和用在战爭中的咎力 一样： 这是浪費焯 
的智力。布朗基先生承认在所有权的行使上存在着很多流赞，而 

且是一些可恨的 流弊； 在我这方面，我却专門把所有权称作这姓 

• • • 

流弊的昏和。对我們两个人来說，所有权好像是一个需要敲掉尖 
角的多边形，伹是在这样做/以后 ，布 朗基先生却认为那个图形将 
仍蜱是一个多边形（这是一个数学上已被承认仴幷沒有得到证叫 
的假設），而我呢，我却主張这个图形将是一个圓形。对誠实的乂 
説来，即使分歧再太一些，也还是可以互相谅解的。 
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此外，我认为，处于間題的現阶段，在决定贊成廢除所有权以 
前，思想上可能理应有所躊躇。的确，要使自己的主張得到肋利. 
仅仅去推翻一个被一般人所承认的原理是不够的，因为这个原理 
具有系統地总結我們的各种政治学說的无可爭辯的价値；还須建 
立相反的原理，幷扼要地說明从这原理产生出来的体系。此外，还 
必須证明这个新的体系如何能够滿足所有那些促使先前那个体系 
得以建立起来的道德上和政 治上的 需要。因此 • 我以丄的論证是 
否正确，要看有待以后证明的下列条件 而定： 

求得一个絕对平等的体系 ； 在这个体系之下，除去所有权或所 
有权流弊总和之后的一切現有的制度不但可以存在，而且它們本 
身还可以用来作为平等的 工具； 这些制度 包括： 个人自由、权力的 
分立、檢察机关、陪审制、行政和司法的組織、敎育的統一和完整、 
婚姻、家庭、直系或旁系的继承权、买卖权和交易权、立遺囑权、甚 

至长子继承权，-个此私有制更能保证資本的形成幷維持一 

切人的积极性的 体系； 它能根据一个优越的观点去解釋、糾正或补 
充从柏拉图和毕达哥拉斯①起到巴貝夫③、圣西門和傅立叶为止 
至今所提出的各种关于社团的学說；最后,一个用作过渡手段的立 
即可以实行的体系。 

据我看来，这样巨大的工作需要二十个孟德斯蜗同心协力才 
能完成；可是，如果說这不能电独由一个人来完成的詁，他还是可 
以着手进行的。他必須經历的道路足以指出最終的目标幷保证获 
得成果。 


①毕达哥拉斯〔約紀元前砧2_刊0)，古希腊哲学家。——譯者 

© 巴貝夫（1760—1797)，法国空想社会王乂者 e 見本节第頁圧釋„ 

編者 




第一章这本著作所采用的方法。 

-'次革命的想法 

如果我必須答复下列 問題： 什么是奴隶制？而我只用这就是 
謀 杀一句 适来回答，我的意思就会立刻被人所了解。用不着更龚 

• 砉 

的論证来說明 ：剝夺 一个人的思想、願望和人袼的权力是一种生杀 
之权;使一个人成为奴隶就等于是杀死他。那么，为什么对于这另 

一个問題:吁令孕平亨专:？我就不能固样用_亨亭學亨① 这句話 
来闾答，而沒有把握被誤解呢？虽然这第命題不过是上述 
第一个的轉化。 

我要着手討論有关我們国家政权和我們制度的重要原則，即 

所有杈；在根据我的硏究工作所得出的結論中我是可能有錯誤 

的： 我有这个 权利； 我願意把我著作的最后思想放在前面作为开 

端:我有这个权利•，我始終是在我的权利之中韵。 

有的作象宣称所有权是一种公权，它是从占用产生的幷得到 

①路易 • 勃朗和达尼_ • 斯坦想要否认这个公式是由蒲甞东初創的，后者对 
T 这点非常坚持，因力他曾在 《經济 矛盾的体系》第11章第254頁上写道. 1 ■一千年以 
来，这样的商句話是从未有人說过的。在地球上，除 r 这条所有权的定义之外，我沒有 
別的东西 /. 可是我把它看得比德 • 罗特希尔德先生的千百万金錢还宝咸，幷且我敢 
說，这个定义将是路县-菲力浦执政时代最重大的事件 . ”虽然他曾加以馼斥（《論革命 
和宗敎中的正乂》第3編第3?章)，可是仍然有人說幷且屡次反負地說，这个定乂是他 
从布里索•德_华尔維尔的《关于所有权和盜窃的硏究》中得来的 

但是在蒲兽杂之前，把所有人比作盜賊的那些人仅仅是指財产分旣中的不平等現 
象而說的，而在蒲魯东,正如我們在 f 文就将見到的那样他所片意的是所有人不劳而 
获的那种行力。如果要在这个关子先后的爭淪上作进一歩幻探 dr 把盗窃和所有权两 
个詞幷列在同一語句中的，可以举出很多政治学的作家。例如卢俊 .** 坐食不是他自己 
掙來的东西，就是盗窈” （《爱 弥儿》 ， 1826年版第3册第 389 頁』或巴貝夫. •■在 个人应得 
的那一份之外，占有社会的任何財物是盗窃和霸占_昕以从他那里收回这个財物是含 
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法律的 核准； 另外有些作家則主張它是一种自然权，它的根源是劳 
动： 这些学說虽然看起来是完全相反的，却都得到了鼓励和贊在。 
我认为能够造成所有权的，旣不是劳动.又不是占用，也不是法律； 
它是一个无因 之果： 我就应該受到責备嗎？ 

多少的怨言都起来了！ 

这是年的口号!这是革命的信号， . 

mm : 我絕对不是一个挑撥离間分子，也不是叛乱 
的煽动者①我仅怳是把历史提前了 几天： 我暴露:了一个眞理，我 
們想設法去阻止它的出現是徒劳无 功的； 我写出了我們未来的宪 
法的前言。如果我們的偏見容許我們考虑这个眞理，那么这个仵 
您看来是冒漬神明的命題所有权就是盗窃就会被承1 人是 
保护我們不受雷击的避 雷針； 伹 少* 力的方面、多少 te 見 
在反抗它！……唉！哲学是絲毫不能更改事件的进 程的： 命延将 
不受預言的影响而自行完成。而且，难道正义不应該实 現嗎？ 我 
們的敎育不应該結 束嗎 ？ 

法的 n ( 《人民論 坛报》 第33期〕或者圣西門王义者 • “为什么这个充西是我的呢？是不 
是因力它是我的劳动所生产出来的呢，还是因为它是我父亲 造成的 或盗窃 杩来的 吖？ 17 
l 《圣西門学說》，1824年，潘格来和哈来維版，第313 良乂 在如会的: K 尤的者 fl 中 ， A 
們也許珩以比較可靠地找到那些給与蒲魯东启发的人，这些著作是他在 
的。人們知道这些著作曾锊以何等的毅力注釋了基督輕蔑財“的敎义人是小 
逢巴西勒；——“富人是强盗” c 圣让-克里索斯多©〕—— ** 富裕水远是盗窃的产物* 
洛祁垵姆）一^自然建立 r 共产制，霸占造成了私有制” 发布 丄）- 良 

好的正义之下 ，一 切应屬于全体所有。私有制是邪恶所造成的”（圣屯来 N )。——# H 
包胥埃还响以他們说“努人的怨言是正3的。力什么要有这种地位的可平等呢？但茏 
这一切都是 si 責不 平等， 幷沒有像蒲魯东那祥去解說所有扠是用怎样的机构夺那 
些对公共財物应該有份而在这些財物的分配中被排除在外的人的。—— 原&汽 

①蒲魯东重复这訇話不下一百遍。在《経济矛盾的体釆》的开端，他与適 Ues - 
truam et oedificabo , 这句話可以毫不牵强地譯作我破 if ， 但是力 j " if 新建忒‘我 
不是一个打手。"执是一个說明者^〜当我所耍求的仅仅是正乂时，妆却被当作是揭汾 
分子> 当我的憤怒只是去反对一些沒有根裾的主張时， 我被当 作抱有偏見和 仇识的 
人 。 ” 原編者 
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……这是人类思想上多么大的轉变啊 | $ 
亨+和亨_二‘4 士个 相反的用語，正像包們所指的那两种人 i 
▲糸相 那样； 各种語言文宇都規定这两个詞的/(5义是正相反 
的。所以，您有什么权力去攻击普遍一致的意見幷证明人类是虛 
妄的呢？您是誰，竟敢这样来怀疑历代各民族的判断呢？ 

滇者 ，我这卑微的个人地位于您何足輕重呢？我像您一样，生 
活在理智只受事实和证据的支配的 N 代里；我的名字，像您的名字 
一样，是眞理的追求 者①； 我的使命是写在法律 t 的这 句話： 你发 

_#■*#* • m 

。 我們这类 

轟学•的•庙 •堂〕 迻个•科•学•包•括•人•和 • 自•然_。要知道，眞 
理 M 現給所有的人；今天它显示給牛頓和帕斯卡，明天它会显示袷 
山谷中的牧羊人，显示給車間中的伙伴。每个人都可以給这大厦 
加上一块磚石，幷且在他的任务完成后，他就消逝了。永间在我們 
之前，永恒在我們 之后： 在两个无限之間，个人的地位有什么重 
要，値得时代来了解他呢？ 

所以，讀者，請您不必理会我的資格和我的性格 • 而請您只注 

意我的論证。我打算根据普遍一致的同意来糾正普遍的@誤；我 

是把人类的意見訴諸人类的信仰的。請您鼓起勇气跟着我 走吧； 

如果您的意志是不受拘束的，您的良心是自由的，您的智註能把两 

个命題結合起来幷由此推断出第三个命題，那么我的意見就一定 

会变成您的意見。在幵始时我就把我的最后一句話放在您的面 

前，那是我要預先通知您而不是藐視您；因汸我确信，只要您閱讀 

我所写的东西，您就必然会表示同意。我要讲起的事情非常簡单， 

①希腊文是 OKinrtLKoS ^ 調査員，一个令門寻求眞理的哲令■冢❶ 
a 德.莓钠穆諾先生也是这样說的 • scepsis " 的言乂是，不而不兄 r )、 竽，除 
非按眧笛斥儿的■0讲 1 用法，把它埋解为思想方法上的坏疑土乂〔《^死的&督第 
112頁)，-原編者 
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#常容易捉摸，因此您会觉得奇怪，为什么您以前竟沒有觉察到， 
幷且您会說：“我以前一点也沒有考虑过这些事情。”有些人会让您 
看到一个天才，他夺取了自然的秘密，把它的高超的信息展現在您 
的 面前； 在这里，您只能找到一系列对于:和公3^的实驗，一种 
銜量您的良心的驗证方法。实驗的过程将*在*您的'眼*前 进行； 幷且 
要由您来衡量結果。 

然而，我幷不想建立 体系： 我要求特权的消灭、奴隶制的廢 
止、权利的年等和法律主宰一切。正义，再沒有別的东西，这就是 
我的論证的 始末; 我把治理世界①的事务留給別 A 去做。 

有一天•我曾問我 自己： “为什么社会上有这么多的痛苦和苦 
难呢？难道人类应該永远是不幸的 PI ? 甶于我不滿意改革者的 W 
滑的解釋——他們把一般災难的責任，有的諉諸于政府的軟弱无 
能，有的諉諸于阴謀和叛乱，有的則諉諸于无知和普遍的腐化—— 
同时由于我对論坛上和报紙上的一些无止无休的學論感到厌倦， 
我就想亲自去探索这个間題。我征求过科学大师們的意見，我讀 
过上百本哲学、法律学、政治經济学和历史的 书籍： 但願帝喜欢 
我生活在一个讀了这么多的书竟然毫未得益的时代里！我會不遺 
佘力地求得一些正确的知識，同时比較了各派学說，答复了責难， 
不断地用論证构成方程式幷加以分解，在最严讅的邏輯的天平上 
衡量成千条的推論。在这艰辛的工作中，我收集了許多有意义的 
事实，等我有空，我将立即把它們吿訴我的朋友和公众。但我必須 
說明，首先我以为我們从来就沒有懂得这些如此通俗和如此神圣 

的名詞的* 义： 正义、公道©、自由；关于这些原理的每一項 ，釙們 

_ • » • • • • 

①这就是說提出一种組織上的和过渡的体系，一些可以实 TT 的斛决办法。—— 
厚編者 

在較远的地方 C 第 5 軍第3节彡，他将提起今:亭或哥:宇巧相亨字，所以在这里， 
这就是平等的意思。一原編者 . 
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的观念一向是极端模 糊的； 幷且最后以为这种愚昧无知的情况就 
是置我們于死地的貧困和人类所遭受的一切災难的唯一原因。 

在这个奇怪的結果面前，我的丙心會經咸剎恐慌;我曾怀疑我 
的理智1什么 i 我說道，目所未睹的、耳所未聞的、悟力所未参透 
的东西，寬被你发現了！不幸的人啊，不要把你、那有毛病的头脑中 
的幻觉当做科学的眞理吧！难道你不知道（偉大的哲学象們曾經 
这样說过)，在实用的道德学上，普遍的謬誤就是矛盾嗎？ 

因此，我便决定来檢驗我的論证。在进行这項新的工作以前， 
我力求对下列問題作出 解答： 在道德原理的适用上，人类居然这 
样长期地和普遍地发生錯誤，这是可能的嗎？怎样和为什么会弄 
錯的呢？人类的这个普遍的謬誤怎样才能克服呢？ 

我的种种观察的結果是否正确，有賴于这些問題的解决，而这 
些問題是經不起长期的分折的。在这篇論文的第五章中，人們司 
以看到，在道德学 方面. 正如在其他各門学問方面一样，最严重的 
謬誤是科学上的 等級； 甚至在司法工作中，犯錯誤是一种可以使 A 
变得高貴的特权；至于可以归勃于我的哲学 k 的成就，那是极其渺 
小的。铪事物确定名称是容易的，困难的是在它們出現以前就能 

加以辨識。当我表明一种思想-沖弥漫于所有聪明人的心中 

的、如果我今天不把它提出来明天就会有另一个人加以官吿的思 
想——的最后阶段时，我除了比別人先发表以外是沒有什么功劳 
可言的。对于一个最先看見日出的人，能給他表鉍嗎？ 

是的，所有的人都相信幷且反复說，地位的平等是和权利的平 
等相同的;和—是同义詞；在卓越的才能或卓越的服务的 
借口下所給* 与^ 或“宁說是被®占的社会上的一切仇越地位 • 
都是罪恶和强夺。所有的人，我說， 徉他 們的內心里都可以证明这 
些眞理，問題仅仅在于要使他們觉察到这一点。 
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在討淪具-体內容以前，有必要稍稍提到我即将遵循的道路^当 
帕斯卡硏究一个几何学上的問題时，他先給他自己創造一个解答 
的方法；要解决一个哲学上的問題，方法也同样是必要的。唉！从 
結杲的重大性来說，难道哲学所討論的問題，不比几何学上的問題 
重要得多睥？由此看来，为了得到解决，难道它們不更加迫切地要 
求一种深刻而严格的分析方法嗎？ 

現代的心理学家說，从今以后，一个毫无疑問的事实是：心灵 
所感受到的每一沖知觉，是由支配心灵的某些一般的規律决定的； 
这个知觉可以說是按照某些早已存在于我們悟性中的模式鑄成 
的，幷苕这些模式就成为这个知觉的根本的条件。因此他們說，如 
果心灵沒有先大的 — 字”它至少具有先天的甲亨。所以，例如，一 

切現象都必然是被設想为发生在时間和空間中的——这就迫 

• * • • 

使我們去推断这个現象所从而发生的 f 一切呑在着的事物都 

含有字；、甲亭、亨-、专孕等等槪念;血丄，我們不能构成任何一 
仲与的^^般;“中'某一原理不相关联的槪念，离开这些原理， 
什么都是不呑在的。 

那些心理学家又說，悟性上的这些定理，就是基本模式，在学 
术上叫做我們所有的判断和槪念必然是由这些模式形成的， 
而我們的“士不过是起了說明这些模式的作用罢了。这些 范嚙最 
初就存在于心灵上这一事实，現在已經获得证明；它們只需要加以 
系統化和确定数目。亚里士多德計算它們有十个；康德把数目增 
加到十五个，古尙①把它們縮减为三个、两个、一个③；这位敎授的 
的无可爭辯的光荣起因于这样的事实，即：如果他沒有发現关于 


③ 維克多 • 古尙 C 1792— 186*7)， 座国哲学家，曾任巴黎大学讲_，硏究德国哲学， 
著有《哲学零篇》、《十八世紀哲学史 >辟。——_者 
@参閱《經济矛盾的体采》的前言^——原編者 



第一章这本著采用的 方法。 - 次革命的想在 


43 


范疇的眞实的理論，他至少比任何人都更懂得这个問題的高度重 
要性，这是整个形而上学中最重要的、也許是唯一的問題。 

我坦白地說，我不但不相信―字的先天性，而且也不相信我們 
悟性的形式或規律的先大性；我认为雷德①和康德的形而上学比 
亚里士的上学距离眞理更远。但是，因为我不想在这里 
深入討論理性的問題 c 这是公众不威兴趣的需要长期硏究的工 
作），所以我就通过假設把时間、空間、本质、原因这样一些最普遍、 
最必要的槪念当作是原先就存在于我們的心灵中的，或者至少是 
直接从它的构成中产生的。 

伹是，有一个不大为哲学家所注意的同样貭实的心理現象，这 
就是习償，它像一种第二天性那样，能把屬于范疇的新的形式固定 
在 人們的 心中； 这些新的形式是 从使 我們获得深刻印象的表面現 
象产生的，幷且常常因此而丧失了客观眞实性，但它們对于我們的 
判断力所发生的先定的影响不下于原先就存在的范疇。因此我們 
在推理的时候所依据的，是我們理智的永恒的和絕对的規律，同时 
还有由不完全的观察提供給我們的通常是錯淚的次要的法則。这 
就是錯誤偏見所由产生的最丰富的泉源，幷且也就是多种多榉的 
謬誤的永久而往往不能克服的 原因。 这些偏見在我們身上所造成 
的 先入为主的作用十分强烈，甚至当我們在对一个我們思想上认 
为是錯誤的、我們理智所 反对的 、我們良心所譴責的原理进行斗爭 
时，我們竟会不知不觉地去为这个原理作辯护，按照它去推理 ，在 


①托芎 M •笛德 (1710 — 17洲)，哲学家，苏朽兰学派的領袖。他的全集和茹各 
阿 O 所写的一篇引言是用法支发表的 C 六卷，巴黎，索特萊书店， ISIS—183h 匈版 。蒲 
魯东一到巴黎，就和靳弗洛阿柑交往。——原編者 

❼泰奧多你.茹弗洛 NC1796— 1842 )， 法国哲学冢，著有《哲学杂論》和《美学敎 
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我們攻击它的时候遵 从它。 我們的思想好像是束縛拃一个圈子里 
似的，环繞着它自己在旋轉，直到一种能在我們身上产生新槪念的 
新的观察使我們发見一个外在的原理为止，这个原理把我們从抖 
制着我們想像力的錯觉中解救出来。 

所以，我們今天知道，由于一种其原因尙不可知的地球磁性吸 
力的定律，两个不受任何阻碍牵制的物体具有通过一种加速的推 
动力而互相結合起来的傾向；这种推动力就叫做正是 
这种万有引力，它使失去支撑的物体跌落到地 面上* 来^ 4們具有 
重量，幷把我們椎系在我們所居住的地球之上。肉于不知道这个 
原因，古人就无法相信在地球的相对地区存在着人。圣奧古斯 
丁①模仿拉克坦歇斯③說 t “你們怎么会不知道，如果你們脚底下 
有人的話，他們的头就会朝下，他們就会落到天空中去？”这位养波 
的主敎，因为在他看来地球是扁平的，便认为确是这样，因而他就 
推定，如果我們从不同地点用直綫把天頂和天底联接起来，这些直 
綫将是彼此平行的；幷且他认労一切自上而下的运动都是按照这 
些直綫的方向进行的。因此，他自然就不能不得出如下的結 論：屋 
屋是像一些轉动着的火把那样，維系在天空的穹頂上的；如杲放任 
不管，它們就会像一陣火雨似的落到地面 上来; 地面是一張构成宇 
宙下部的广大无边的桌子，等等。如果当时有人問他土地本身是 
支撑在什么上面的，他就会回答說，他不知道，但是对于上帝来說， 
沒有不可能的事。这就是圣奧古斯丁那时关于空間和运动的想 
法，也就是根据外表現象而得到的偏見使他产生的想法，幷且这个 


① 圣奧古斯丁「354—4 30)，初期基督敎壬敎和哲学家，著有/大城論》和《杆悔 
录》。 譯者 

② 拉克坦徵斯，基督敎学者，約于306年应罗馬皇帝君士坦丁之邀，为其+克里 
斯普斯讲学 • —— 
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偏見对于他来說已成为从事判断的一般而絕对的法則。至于物体 
为何下落，在他的思想上是罔无所知的；关于这一点，他除了能够 
說一个物体下落就是因为它下落之外，說不出別的話来。 

对于我們来說，下落的槪念是 此較复杂的： 除它所包含的空間 
和运动的一般槪念以外，我們还加上那神引向或导向一个中心的 
槪念，而后者則給我們以較高的原因槪念。伹是，虽然物理学在这 
方面已経充分地糾正了我們的判断，我們在习慣上却还保存着不 

少圣奧古斯丁关于这方面的偏見；当我們說一件东西已經落下的 

• • 

时候,我們还不是簡单地和槪括地想到发生了引力作用的效杲 ，而 
专門地和特殊地想到那件东西是 | _趋向地面的，幷且认 
%这种 运动 已經发生了。我們的 4— 到启发；想像 占着优 
势，我們的語言还始終是改不过来的。序亨的說法幷不比了夺 
的說法更为眞实；可是，只要人們 bi 日語言，这种說 
績存在下 去。 

所泰这些亨等等說法，今后 
不再是危險的+，•因•为•我样•在•实•踐•上•去•糾正它們了 ：但是 
只要稍为想一想，就可以看到它們如何妨碍了科学的进步。如果 
說我們是否知道物体下落的眞正原因以及我們关于空間的一般运 
动的槪念是否 Ih 确，事实上对于統計学、 机 械学、水力学、彈道学的 
关系不大，那么当我們要解釋宇宙的体系、潮汐的原因、地球的形 
状和它在天空中的位置时，情形就不同了。我們必須离开表面現 
象的圈子，才能了解这些 事情。 从古至今，曾經有过巧妙的机械 
师、极高明的建筑师、能干的炮手；他們关于地球的圓形和万有引 
力所犯的錯誤幷不妨碍他們技艺的发展；建筑物的坚固性和射击 
的准确性絲毫不因此而受到影响。伹是，他們迟早要被迫設法解决 
一些現象，这些現象是那种假定从地面向上的一切垂直綫都是平 
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行的学說所无法解 釋的： 所以，那个时候，在千百年来充斥于曰常 
实跷中的偏見和同肉眼所見的证据似乎相矛盾的前所未聞的思想 
之間，就必然开始发生為爭。 

闶此，一方面，不論是以孤立的事实或仅以表面現象为基础的 
最錯誤的判断，总包含一些眞理，这些眞理的范圍不論大小，_ 
容許作某些推論的余地，如果越出这个范圍，我們就陷于荒謬的境 
地了。例如，在圣奧古斯丁的看法中包含下列眞理:物体尾朝着地 
面落下的，它們是成_綫落下的，太阳或地球在移动着，天空或地 
球在旋轉着，等等。这些槪括的事实始終是眞实的;我們的科学財 
它們絲毫未曾有所增益。但是，在男一方面，旣然有必要对一切事 
物作出解釋,-我們就不得不寻找內容愈来愈广泛的原理:所以我們 
必須首先放棄那种认为地球是扁平的見解，然后放棄那种认为地 
球是宇宙的靜止的中心的学說等等。 

如果我們現在从物理学的自然界轉移到精神世界，我們就会 
发現自己仍然受制予只顾外表現象的同样的謬見，受制于习慣和 
自发性的同样的影响。但是，使我們这第二部分的知識体系显得 
突出的，一方面是我們的見解給我們带来的利或害，另一方面是我 
們在迴护那种使我們受苦的、杀害我們的偏見时所表現出来的固 
执性。 

关于重量的原因和地球的形状，无論我們信奉怎榉的理論，都 
无損于地球的实体；幷且对我們来說，我們的社会經挤幷不因此而 
有所損益。可是我們道德上的規律却要在我們身上幷通过我們发 
生 作用： 荽知道，如杲沒有我們有意識的参預，因而除非是我們了 
解这些規律，它們是无法貫彻的。所以，如果我們的关于道 德規律 
的科学是錯誤的話，那就显而易見，当我們想对自己有利的时候， 
我們却在做着对自己有害的事情；如果这門科学汉是不 够完義 •，那 
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么在某一个时期内，它还可以滿足我們社会进步的需悪，但是时 
間长了，它就会快我們誤人歧途，最后把我們推到災难的深淵中 
去。 

所以.我們有必要运用我們最高超的学識；幷且必須說明，这 
些知識从来沒有缺乏过，这一点是我們的光荣。但因此也就在陈旧 
的偏見和新的观念之間幵始了一种頑强的斗爭。这是一些混乱和 
苦恼的日子！人們回想起过去在同样的信仰和同样的制度之下， 
大家好像都很幸福 ：怎么 可以埋怨这些信仰、怎么可以摒棄这些制 
度呢？人們不願承认这个幸福的时期恰恰就是被用来发展社会中 
所蘊藏着的邪恶的原理的；人們怨天尤人，譴責地球上有权势的人 
和自然界的力量。人不到他自己的头脑和心中去寻找邪恶的根 
源，反而責备他的老师、他的对手、他的邻居和他 自己； 所有的国象 
武装起来，互相厮杀和互相消灭，直到甶于人口大量减少而重新获 
得平衡，以及从战士的骸骨中重新产生和平为止。人类多么厌恶 
去触犯祖先遺留下来的习慣，更改城市的始創者所規定的幷經历 
代忠实的奉行者所证实了的法律。 

狄特 • 李維①曾經高 呼說： 你們应当反对一切改革 （Nihil 
motum ex antiquo probabile est ) c 対 ■于人 来說，当然最好是永返 
沒有需要更改的 莰西： 但是，如杲人生下来是无知的，如果他的生 
存条件是逐步地实行自我敎育，那他就必須因此而拒絕知_、放棄 
他的理智幷听凭命运的摆布睸？完全的健康比复元期間的病仿更 
好： 难道这是使病人拒絕接受医治的理由嗎？施洗的約翰和耶稣 
高呼过，改革！改革！五十年前我們祖先高呼过，改革1改革1幷 
且我們还将长期高呼：改革！改革！ ” 


①狄特•李锥，古罗禹历史学家。——譯者 
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身为我們这个时代的苦难的見 证人. 我曾經想：在作为社会基 
础的那些原則中，有一个是社会所沒有了解的，社会的愚昧已經毁 
坏了这个原則，囡之它造成了一切恶果^这个原則是所有原則中 
最古老的；因为革命的待点是推翻时代最近的原則而尊崇历史最 
悠久的康則；可是这个折磨我們的禍害是存在于一切革命之前的， 
这个被我們的愚昧所毁損的原則得到尊敬幷为一 般人所奉行； 因 
为如果它不为一般人所奉行的話,屯就对誰也不会发生危害，就不 
会发生影响。 

伹是这个原則，其目的固然正确，却遭到了誤解。这个原則和 
人类的历史一样久远，它究竟是什么原則呢？是否就是宗敎呢？ 

所有的人都相信上帝:这个信条是屬于他們的信仰，同时也是 
屬于他們的理智的。对 •于人 类来說，上帝像原因、本质、时間和空 
間这些絕对观 念之对 于我們的悟性一样，是一个原始存在的事实， 
一个必然的槪念，一个必要的原則。 t 帝像太阳在物理学的一切 
論证产生以前就被威官的見证給我們证实的那样，是在思想上尙 
未有任何推理以前就被信仰給我們证实了的。我們凭观察和經驗 
发現現象和 規律； 只有这种較深刻的意識才能袷我們揭露事物的 
存在。人类相信上帝是存在的；但是，他們在相信上帝的时候，究 
竟相信的是什么呢？ 一句話，上帝是什么呢？ 

这个关于神的观念，即我們人类的这种与生俱来的原始的普 
遍的观念，其性质如何，人类的理智坯沒有能够加以明确在我們 
认識自然和原因的过程中，每前进一步，上帝的观念就得到扩大幷 
提高：我們的科学愈进步，上 帝就显得愈加 偉大，愈加广闊。神人 
同形同性論和偶像崇拜必然构成了人类幼年时代內心的信仰-即 
幼年时代的神学和韵文。如果人們沒有企图使这一露誤虎芳行治 
的准則，如果人們懂得尊重信仰自由，那么这只会是一#无害的謬 
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誤。但是人在按照他自己的形象造成了上帝之后，还想进一步把他 
据芳 己有； 由于不以丑化全能 之神泠 滿足，他还把他当作自己世襲 
的产业、自己的財物、自己的物件来看待。被人用一些丑恶的形状 
来代表的上帝曾經到处成为人們和政府的財产。这就是道德被宗 
敎所腐倾的根源，也就是以宗敎为口实的爭执和神圣的战爭的起 
源。激:天之幸，我們懂得让各人保持他自己的 信仰; 我們到宗敎的 
范圍以外去寻找道德律。为了对上帝的本质和屬性、神学的敎条、 
我們灵魂的命运作出决定，我們明智地等待科学来吿訴我們，什么 
是我們应当放寨的，什么是我們应当相信的。上帝、灵魂、宗敎是 
我們孜孜不倦的默想和我們最不幸的迷誤的对象，是一些可怕的 
問題。人們始終在設法求得这些問題的解决，但始終沒有完成：在 
这一切問題上，我們可能还会犯錯誤，但至少我們的錯誤是不至于 
有什么影响了。有了信仰的自由和宗敎与政治的分离，宗敎观念 
对于社会进步的影响就純粹是消极的，沒有一条法律、一种政治和 
民事制度是以宗敎为基础的了 & 忽視宗敎所强使人們承祖的責任， 
能够助长一般的腐化現象，但这不是根本的原因，它不过是一种副 
作用或后果。就一切来說,特別是在我們所从事硏究的間題中，这 
个观察結果具有决定性的作用，人与人之間地位的不平等、貧困、 
普遍的苦难、政府的窘迫的原因不能再认为与宗敎有 关了： 必須追 
溯得更远，挖得更深。 

但是在人的身上，还有什么此宗敎感情更久远和更深刻的呢？ 

还有人的本身，这就是說，还有永 久此于 对立状态中的意志和 
良心、自由意志和法律。人和自己在进行着 战爭： 那是为什么呢9 

神学象 們說： “人类在开始的时候犯了罪；我們的屬类是由于 
上古时代一項邪恶的行为而变成有罪的.为了这个罪过人类失 
去了神的 恩寵: 謬誤和无知就成为它所应得的了。如果閱 sn 历史， 
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你們就会在許多国家的永久的苦难中普遍找到这种必然会产生邪 
恶的证据。人类現在受苦幷将永远受苦；他們的毛病是£傳的，生 
来就有的。你們可以使用一些緩和的药剂，采用一些止痛剂；可是 
沒有什么救药。” 

这种齑論也不仅仅是神学家所专 有的； 在唯物主义哲学象方 
面，在无限至善性的学說的拥护者的著作中，我們可以找到同等辞 
句所表达的上述的議論。德斯杜特•德 • 特拉西①正式提倡說， 
貧困、犯罪、战爭是我們社会状态的不可避免的条件，是必然会产 
生的邪恶，对此而起反感是愚蠢的。所以，不管你叫它是邪恶的必 

參## • 

— 孕还是，实质上这是相同的哲理。 

* f ‘人类 第* 一 *1^ 犯了罪。”如果<圣經》的信徒忠实地加以解釋， 
他們就会說 ：人最 初就犯了罪，这就是說，犯了 錯誤； 因力犯罪、堕 

亭、气亨都是指同样的事情。 

* 的犯罪的后果是由他的种族遺傳下 来了； 第一种后果就 
是愚昧无知。”的确，人类像个人一样，生来就是无知的；但是，在无 
数的問題上，甚至在 屬于道 徳和政治的問題上，人类的这种无知已 
經被消 除了： 誰說它不会完全消逝呢？人类不断地走向眞理，光明 
总能战胜黑暗。所以，我們的毛病不是絕对不能治好的，神学家們 
的解釋比不充分还糟 得多； 它是可笑的，因沟它可以归結为这种沒 
有意义的重复語：“人犯錯誤，因为他犯錯誤。”而眞实的說法却应 
当是： “因为人想知道，所以他犯錯誤。”可是，如果人終于能够知道 
他所需要知道的一切，那就可以相信，他不会再犯錯誤，同时也不 
会再受苦了。 

如果我們向那些宣傳这条据說已經深入人心的規律的专象提 


①德斯杜特•德 • 特拉西 C 1754 — 183 6 〕： 《思領意識的原埋 》 C 1 S 1 5 和 1818); 《孟 
德斯鳩 <論法的精神>注釋 K 1819)。 ——原編者 
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出問題，我們立刻就可以看到，他們将对自己毫无所知的一件事情 
发生爭执；关于一些最主要的問題， 有多少 作者，差不多就有多少 
种見解；关于最好的政治形式、权能的原則、公理的本质等問題，可 
以說找不到两个能够投合的 見解； 大象都在一个无边无际、深不可 
測的海上冒險航行,听凭他們个人的見解的指导，而各自謙逊地把 
这种指导当做眞正的理性。在看到这些互相矛菅的混乱的見解 
时，我 們說： “我們钻硏的对象是規律，是社会原則的規定。而現在 
政治学象們、即社会科学象們幷不互相 了解； 因此錯誤就在他們身 
上；幷且，由于一切錯誤都是以一个实际的事物为对象的，我們就 
必須翻閱他們的著作，去寻找他們在不知不觉中放进去的眞理。” 

那么，法学象和政論象所討論的是什么呢？討論的是：^|、于 
f 、-宇、 寧亨宇 、—亨等等。但是，什么是正义？它的原則•、#& 
么式•是•什 A ?. 各于•这•个問題，我們的专家們显然什么也說不出来 
了： 因为，不然的話，他們的从一个明确的原則出发的科学就可以 
离开盖然性的領域，而一切的爭論都会結束了 。 

什么是正义？神学象們回答說：一 切正义 都来自上帝。这是 
眞实的，但我們幷不比以前知道得更多。 

哲学家們应該具有較髙的学識；他們对于正义和非正义已經 
爭論得不可开交！不幸的是，一經檢驗，他們的学問是空空如也， 
而且他們有盛人就像只是“嗎！——嗎！”地向太阳祈 禱的 野蛮人 
一样一这是贊叹、爱慕和热情的呼声，但是野蛮人幷不知道太阳 
和“嗎！”这种叫喊在意义上是連不起来的！这恰好就是我們在正 
义問題上所看到的哲学家們的情况。他們說，正义是上天的女儿， 

• 嘛# « ■ 

一种照耀着每一个降生到世孕上字字$，乎宁 ㊉ 乎 

他•类•似•的东西。我要•間，这种虔誠•的恳求式的祈禱等 
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于什么呢？等于野蛮人的祈禱 ：喔！ 

所冇人类智慧关于正义所作的最合理的解釋包含在这句有名 

aWW#WW w ° f 旦•是•这•条•实•用•上•的•道•德 k •是非•“學 
m * 4士人对我做什么或不做什么呢？如果不同 
时把我的杖利向我解釋淸楚，仅仅同我說我的义务和我的权利相 
等的話是毫无用处的。 

A 我們想法說得比較确切和比較具体些吧。 

正义是位居中央的支配着一切社会的明屋，是政治世界繞着 
它旋轉的中樞，是一切事务的原則和标准。人与人之間的一切行 

动，无一不是以公理的名义发生的 ，无一 不是依賴于正义的。正义 

• * 

决不是法律的 产物； 相反地，在人們容易发生接触的一切情况中， 
法律永远不过是的表示和应用。所以，如果我們对正义和公 
理所形成的槪念+明确，如果这个槪念是不完全的甚或是錯誤的， 
那么显而易見，我們在立法上的一切措施就会是有害的，我們的制 
度就会是有缺点的，我們的政治就会是謬諛的：因而就会产生騷 
动和社会的 混乱。 

如果人們对于正义的槪念和对于怎样应用它的見解不是一成 
不变的，如果在各种不同的时期，这些見解已經有过一些修正，总 
之，如果在槪念上已經有了进步，那么上述这个许我們理解上，幷 
目作为一种必然的結果，在我們行为上曲解正义的假設，就会是 
一个证明了的事实。而这正是历史通过最鮮明的事例給我們证实 
了的。 

一千 八百年以前，在罗馬皇帝的統治下，这个卅界在奴隶制、 
迷信和荒洋中耗竭了。这一被长期的狂欢弄得如醉如狂的、好像 
发昏似的民族甚至忘記了扠利和义务的基本槪念：战爭和淫乐輸 
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流地毁灭了这个民族的大部分；同时高利貸和工貝（即奴隶）的劳 
动使他們丧失了謀生的手段，妨碍了他們的蕃衍。从这个龐大的 
腐化过程中，重新兴起来的是那种丑恶的野蛮主 X ，它像破坏一切 
的痲瘋病似的在人口戚少的各省中蔓延开来。有見識的人 P * 就預 
見到帝国的灭亡，但想不出挽救的办法。的确，他們能想出什么来 
呢？如杲要挽救这个衰老的社会，就必須改变那些为公众所重視 
和尊敬的对象，廢止那些被极为古老的正义槪念所确定的权利；当 
时有人这样說：“罗馬是由于它的政治和它的保护神而取得胜利 
的；因此要对信仰和公众思想作任何改革，乃是荒唐的想法和亵 
凟。罗馬对于战敗的民族是寬大的，它虽給他們拴上 了鎖鏈 •却饒 
赦了他們的生命：奴隶是它財富的最丰饒的来源；如果解放那些民 
族, 那就是否定它的权利和破坏它的財政。总之，浸沉在欢系中 
的、剝夺全世界来供养自己的罗馬不外是利用胜利和政权来維持 
的；它的奢侈和它的欢乐都是它征服別人的代价：它旣不能放棄 
又不能好好地安排自己因此所有的理由都是在罗馬这方面的。 
它的主張是被全世界的习慣和国际法证明为 JE 当的。宗敎 k 的偶 
像崇拜 、国 內的奴隶制度、私生活中的享乐主义构成了它的制度的 
基础；如果去触动它們，那就是去动搖社会的基石，按照現代的說 
法来讲，那就是去揭开革命的深淵。所以誰也沒有想到这个念头： 
然而当时人类却在流血和奢侈中奄奄待毙。 

突然，一个人出現了，自称是上帝的发言人。到如今，人們 
还沒有弄淸楚他是誰，他是从哪里来的，他的那些观念是誰提示铪 
他的。他曾到处宣吿 說：現 有的社会就要結束了，世界就要經历— 
次新生了，傳敎士是阴險的人，律师是无知无識的人，哲学象是伪 
君子和說謊者；奴隶主和奴隶是平等的，髙利貸和一切类似的东西 
是盗窃，財产所有人和游手好閑的人有一天将被燒毁，同时穷人和 
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心地純洁的人将找到安息之所。他还說了很多同样不同凡响的 
話。 

这个人——-被人吿发幷被逮捕-傳敎士和 

律 M 认为他是公 嶔， 4們能唆使人民起来要求处以死刑 。伹 
是这种使他們的罪行达到极点的依法执行的暗杀，幷沒有扼杀上 
f 字亨+所傳播的学說。在他死后，他的初期的信徒分散到备处 
他們称之为福音的道理，他們也培养了成百万的傳敎士， 
幷且.当他們的任务似乎就要完成的时候，他們死在罗馬司法机关 
的刀劍之下。这个頑强的宣傳工作，一場劊子手和殉道者之間的 
战爭，持續将近三百年，終于全世界的信仰发生了变化。偶像崇拜 
被摧毁了，奴隶制被廢除了，严肃的風气代替了过去的放蕩，对于 
財富的軤視有时甚至达到自甘赤貧的地步。社会由于否定了它自 
己的原則、推翻了它的宗敎#侵犯了它的最神圣的权利而获救。 
在这次革命中，正义的观念傳播到至那时为止人們从来沒有想到 
过的范圍，幷且永远不再退回到它的原来的限度。过去，止义只是 
为了奴隶主而存在的①，从此它开始为了奴隶而存在了。 

可是新的宗敎那时还远沒有收到它全部的效果。固然在公共 
道德方面得到了某种改善，压迫方面有了某种程度的减輕；但是， 
除此以外，撒在偶像崇拜者的心中的學 ㊉ 巧于只产生 
了一种几乎是意的神話和无数的分4。*人們不去关心丄帝发言 

# 鲁雪最 

人所发揮的关于道德和政治的原則的实际結果，却从事考察他的 
出生、他的来历、他的力人和他的行动；人們討論他的譬喩，对于 


①宗敎、法律、婚_是自由民的特杈，但在最初，仅仅是貴族的特汉 。 Du ma - 
jorum gentium 是指貴族家庭的神;川 s gentium 是指国际公法， 即 家族或 M 族的左 
律。奴隶和平民不能組織家庭;他們的子女被当作新添的小牲口。他們生 F 来是母士 

他們就_髅牲口那样活着。 * 

• • 
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无法解决的問題和他們所不懂的經文就产生了各种极为荒誕的意 
見。由于这些意見的冲突，就产生了, f ， 一門可以称之劳不平亨 

mmfm, ^ 

• • +仝使徒时代以后，流傳下来的亭亨亨的眞理幷不多；那本由 
希腊人和罗馬人注釋的、象征化了的幷^載^有異敎徒的寓言的《福 
音》，已經十足成为矛盾的大杂膾了；直到今天为止， 

会的統治只造成了一段漫长的黑暗时期。人們說， A 獄之会 

• 籲# •鲁 

总是有效的，上帝的发言+将荽回来，总有一天人們将惮得眞理和 
正义；但是到了士时，希腊和罗馬的天主敎主义就将完結；同榉，在 
科学的光輝照耀下，反复无常的見解就会消失。 

使徒們的后继人一心要加以摧毁的那些怪物恐慌了一个时期 
之后，由汙嚳蠢的宗敎犴幷且有时也由于傳敎士和神學家的有意 
纵容，它們又慢慢地重新出現了。尽管国王、貴放和敎会共4破 
坏，法国自治市鎭的解放史經常地說明了在人民中間确立起来的 
正义和自由。在1789年，被等級所分裂的、穷困的和受压迫的法 
兰西民族在君主专制、封建主和議会的虐政以及傳敎士的不容異 
說的三重罗网之下从事捋扎。那时存在着国王的权利和傳敎士的 
权利，貴族的杖利和平民的权利；存在着出身、省、自治市鎭、行会 
的和职业团体的 特权； 而在这一切的背后是暴力、不道德和苦难。 
在一个时期內，人們曾淡論到改革；伹那些表面上希望最切的人要 
求改革，只 是为 了想从中得利,而应該从改革中得到一切好处的人 
民却对它期望不大，幷且不发一言。这些可怜的人民或者是由于 
猜疑，或者是由于不信任，或者是由于絕望，长期不敢要求得到他 
們自己的 权利： 似乎是奴役的习慣已經把中世紀时代那样引以自 
豪的老自治市鎭的勇气夺走了。 

終于出現了一本著作，它把整个問題归納为下列两个命 題：斤 
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冬科 ——争 f ,。 —— t ¥ d 有 

又庆‘士士；式接 着‘: -手孕吁今/? • ——：弓令9。 

这 好像是一个突如其* 来 *的*^ 示*: 一幅寬 ^闊*?^ 边*的*帷幕被撕破 
了， 蒙在 所有 的人的眼睛上的一条厚的布带落下來了。人民幵始 
推論起来： 

如果 国丁是 我們的公僕,他就应当向我們 报吿； 

如果他应当向我們报吿，他就可以受到监督； 

如果他可以受到监督，他就負有責任； 

如果他負有貴任，他就可以受到处罰； 

如果他可以被处罰，他就应当按照他的过錯而受处罰： 

如果他应当按照他的过錯而受处罰，他就可以被处死刑。 

在西哀耶斯 ® 的那本小册子发表的五年之后，第三等 級就是 
一 切了； 国王、貴族、敎会都已不存在了。17⑽年，人民不滿足于宪 
法 上虛拟 的国象元首的不可侵犯性，把路易 十六送 上了断头台； 
1880 他們把查理十世从显尔堡赶出国去^如果在这两个事件 
上.人民杵犯罪行为的 衡畺方 面发生錯誤，那是一种事实上的錯 
誤； 但是从公 珲上讲，使他們这样做的邏輯是无可責备的。人民在 
处罰他們的元首时，他們所做的,恰好就是七月王朝政府在斯特拉 
斯堡事变之后由于不願将路易•波拿巴②处死因而深受批評的 
事：人民打击 到了眞止的 罪人。这是应用了普通法，亦 即屬于正 义 
的庄严的判决 


① 艾曼紐尔 • 約瑟夫 • 西哀耶斯1836)，法国改治家，著名的《什么是^ 
三等級?》一书的仃者。——譯者 

② 路易-拿披侖•波拿巴（拿破侖三世）于1835年在斯時拉斯给发动政企 
鬥推翻 t 七8壬朝的铳治者，政变失敗后仅被处以驅逐出境的处分^>——釋者 

3 如4厅政元首有寅任的活，議会議員也应負責 a 奇怪的是，誰也沒有这坪 I ? 
dr , 这忾見一个 1 芎育乂的扁題。但是我声明，我决不顧意去写这篇 論文； 人民現在仍 
狖很会推理，大可不必由我来向他們提供論证 9 
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产生 L 789 牟运动的思想是一种喜欢标新立異的思想，这就足 
以說明-用来代替旧社会秩序的那些新事物本身絲毫不是有耝鉍 
的和經过思 考的； 这个从恼怒和怨恨中产生出来的秋序，不可能具 
有以观察和硏究笼根据的一种科学的 效果； 总之，它的基础不是由 
于对自然和社会的規律有何深刻的了解而产生出来的。所以，人 
民发現，在所謂新的制度中，那个共和国正在按照他們过去所反 
对的原則办事，幷且受到他們过去打算消除的一切偏見的 影响。 
人們以一种輕率的热忱肖庆光杂的 法兰西 革命、1789年的更生、 
已經实施的重大改革以及制度的更改：眞是異想天开！異想大 


开 i 


当我們对于自然界的、精神上的成社会 h 的任何問題的看法， 
由于經过新的观察而彻底改变时，我把这种思想上的运动叫做单 
如果那些看法仅仅有了发展或修改，那只是孕所以，天动 
i 是天文学上的一个进步，而哥白尼的地动說則完成了一次革命。 
同样，在17别年有了斗爭和进步 i 但幷未发生革命。我們硏究一 
下当时試图实行的改革，就可证明这一点。 

在长时期充当君主自私心的牺牲品以后，当人民宣吿他們是 
国象的唯一的主人的时候，他們以为从此就永远得到解放。但是， 
君主政体是什么呢？主权屬于一人。民主政体是什么呢？主权屬 
于人民，或者說得更恰当些，屬于全国人民中的大 多数。 但是在两 
者的任何一方面，这总是用人的主权来代替法律的主权，用意志的 
主权来代替理智的主权；总之，是用人的偏見来代替正义。当然， 
当一个民族从君主政治过渡到民主政治时，那是有了进步，因为在 
把国象的元首由一个变芳許多时，可以使理智有較多的机会来代 
替意志•，但实际上在政治方面幷沒有发生革命，因为原則仍然是相 
同的。今天我們可以证明，在最完善的民主制度下，人們可能仍然 
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是不 H 由的①。还不仅如此，变成国王的人民自己不能行使主权 *- 
他們小得不把这个主权委托烚一些代 理人： 这就是那些要想得到 
人民的寵爱的人当心地、殷勤地反复說給他們听的話。这些代表 
可能是五个、十个、一 1 百个、一千个，人数的多寡又有什么关系呢？ 
代表采取什么名义又有多大出入呢？这永远是人的政治，意、志和 
任性的統治。請問这种所謂革命究竟革掉了些什么呢？ 

而1，人們知迨，这个主权是怎样被行使的；起初是由国民公 
会③、后来是由督政府行使的，往后就被执政所独攬。至于那位强 
有力的、这样被人民所崇拜和惋惜的皇帝③，他从来就絕对不願从 
屬于人民：但是他好像故4要藐視人民的主权似的，他竟敢藥求人 
民投裏选举他，也就是要求人民让位給他，也就是要求人民出让这 
个不能輪让的主权；他竟如願以 f 尝。 

但什么是主权呢？有人說，这就是立法权。④这是另一个改头 


① 々閱德 * 陶克 維尔： 《論美国的 民王》 ❼和术歇尔*歇瓦利埃《北美通訊》❷。 
在'普卢塔克听著的《貝里克利％傳》中可以看到，雅典的老实人在硏疣学問时不焊不躱 
藏起来以免被认7^是希望建立君土专制白勺。 

O 淘克惟尔 （1805— 1 奶 9) 听著^淪美国的民王》的第1册是在1835年发表的，第 
2册則在 L 840 年。——原編者 

❷米歇尔 • 歇瓦利埃（ 1806—1879；, 粽合工程技木学院毕业生，采矿工程师，圣 
西門王乂者，《地珠报》的壬編，] 832年7月彼判虬临禁一年，后来仟政府派往乂国的专 
使，他就在那史著述广他的《北美 通訊》 ，这是在年发表的。他在1850年说选力戶 
院院 t 。 ——原犏者 

( D 指 1792— 1795年法国大革命时代的国民;公会。——譯# 

③执政和皇帝都指拿破侖一肚。——譯者 

© 拴貼杜利坎❸竹說法，“壬权是>\类的力吐的权力”。唯物士乂者的定义是 
說到土权、那是一种权利，而不是一种力量或一种能力。那么，人类的万能的权乃是什 

• 4 _ ♦ * 

❸杜利埃是一个法学冢，1752年出生于道尔地方，183 > 年死于雷納城> 他是 下列 
这部在冼肀界聞名的奢作的作者《按晖法血 h 的次序的 / i 国民法一部忒囹把理淪和 
实际結合起來的写作》。第1到第8册的初版是在 181] 年全 iai 9年之間出版的；随 
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換面的专制主义的謬論。人民争已看見国王們以下列方式发布他 
們的 敕令： ㈥ 为这是我們乐意做的；人民也想尝一尝立法的乐趣。 


五十年以来，他們已产生了无数的法律，当然总是通过代表們制定 


的^这种游戏还决不会就此結束。 

此外，主杖的定义本身是从法律的定义而来的。人們說，法律 

是国字 f 芽巧亨亨亨 亨宁： 所以，在君主制度下 ； 法律就是国王意 
志在一个共和国中，法律是人民意志的表示。除了意志在 
数字上的差別之外，那两种体系是完全相同的 •. 在两方面，認誤是 
相等的，这就是說，当法律应該是一个事实的表現时，它却成沟一 
种意志的表示。可是，人們确是追随了一些称职的向导人••人們曾 
把日內瓦的那位公民①当作預言家，把那本《社会契 約論》 当作《可 
兰經》。 

每走一步，成見和偏見就在新的立法者的笔下表現出来。人 
民曾經忍受过各种各样的排斥和特权；他們的代表就发表了下列 

声明••所有的人生来和专苧亨亨—平,这是一个含糊而冗 
长的声明。人生来是平 等的： 是否就是說，他們具有同样的身材、 
同样的相貌、同样的德性呢？不是，闲此所指的是公 
民权和政治上的平等。那么，只要說斤亨苧苧鄠孕 f 
就够了 

* •但 W 么叫做法律面前的平等呢？ 1_ 79 0牟的宪法、1_ 793 年的 
宪法、欽定的宪窜③、由人民同意接受的宪章③都沒有加以明确 ® 
定。它們却都以財富和等級 h 的不平等为前提，由于 A 在 着这种 

后于 183(1 〒1834年間又出版了十五册，汇編工作是由杜韦尔执中續完成的。有 A 这 
样說:(±，在这部著作中哲学第 -次被 介招到居学硏究中去》 原哲 TO 者 

① 指古梭。一~■譯者 

② 指路易十八在 18] 4 年賴布的宪覃》 _者 

a ) 指七月王朝路县-菲力浦于1830年頭布的宪箄。——譯者 
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不平等，所以杖利上的平等連影子也找不到了。在这方面_可以說 
我們所有的宪法都忠实地表达了人民的意志；我就要对此提出证 
明。 

过去.人民是受到排斥，不能担任文官和軍官的；当下列这条 
响亮的条文被插入《人抆宣言》的时候，人們认为这是一件了不起 
的 事情： “一切公民都可以平等地担任公职；各国自由的人民在他 
們选擇官吏时，除了德性和才千之外是不承狄有別的优先任用的 
理由的。” 

当然，人民本来应当贊美这样的妙举;实际上他們却只是贊美 
了-件蠢事。什么！身为国象主人、立法者和改革者的人民.在公 
职中所注意到的只是报酬，說得更确切一些，只是一些收:益1他們 
所以对公民的被任用杖有所規定，那是因为他們把这搜公职当做 
一种財源！因为如果其中毫无所得的話，这个預防措施有什么用 
处呢？人們很少会想到作出規定，不是天文学象或地理学家就不 
得充当領航員，也不会想到禁业一个有口吃毛病的人去上演悲剧 
和歌剧。 IT 这里，人民依然是在效法那些 国主： 像他們那样.人民 
想把有利可图的职位铪予自己的朋友和阿 諛者； 不幸的是，这个最 
后的特点补足了那个相似之处，人民幷不掌捤俸祿单：它是在人民 
的代 珥人和 代表人手里。在另一方面，他們当心地不去逄背他們 
寬厚的国家元首的意志。 

在1814和1830年的宪章中保存下来的《人权官言》的这条具 
有启发性的条文，是以几种公民权的不年等为前 提的； 这就是說， 
几种法律面前的不平等：等級的不平等，因労人們只是为了公职能 
带来名利才加以追求的；財富 t 的不平等，闶为如果要求得到財宵 
上的卒等，那么公职就应該被看作是一种义务而不是 报酬； 选拔上 
的不平等.因为法律沒有明确規定什么叫做才干和德性。在帝国 

費鬌 鬌 《 




第一章这本著作所采用的方法。 


•次革命的想法 


61 


时代①，德性和才千只不过是軍事上的勇敢和对皇帝的忠誠：当拿 
破侖建立他的貴族幷設法使他們和旧的貴族結合起来时，就表明 
了这一点。如今，凡是微納税;款达到二百法郞的人就是有德性的 
人；凡是能公然盜窃的人就是能干的 A ; 从此，这就成沟一牲平凡 
的眞理了。 

最后，人民承认了所有权 . 上帝会寬恕他們的，因为他們不 

知道自己做了什么事。他們为了这个不幸的糊塗行为已經吃了五 
十牟的苦。但是，据說人民的言語就是 t 帝的言語，人民的良知是 
不会錯的，那么他們怎么会犯錯誤的呢？他們在孕求自由和平等 
的时候，怎么会重新墮落到特权和奴役中去的呢？始終是由于模 
仿旧制度的結果。 

从前，貴族和敎会只是在自願資助和无偿贈与的名义下分扣 
国家的費用的；它們的財产，即使是由于負債的綠故，也不得扣押： 
而平民在捐税和劳役的重压下，却不断地遭到折磨：折磨他們的 
有时是国王的收税人員有时是封建主和敎会的收税人員。受永 
管产业杖支配旳人旣不能遺贈也不能/准承財产‘ ■ 他們被当作牲畜 
一样看待，他們的劳役和子女根据附加权是屬于主人所有的。人 

民要使所有的人都能同样获得所有人的地位；他們认为人人都应 

• * • 

享受幷随意支配他的財产、竽亨亨—哼巧乎早。所 
备:^4又凫4明的；但是，由于人民付于財产所享有的 

权利与貴族和傳敎士享有的不同，人民就規定了这种权利的一致 
性 6 所有权的原有的那些討庚的形式—劳役、永管产业权、行会 
行东的特权、公职的专屬性——就消失了5享受財产的方式发生了 
变化，但原則仍旧不变。在权利的支配上有了进步，但沒有发生 


①指第一帝国，史称拿破侖称帝后的統治时期为第一帝国。 譯者 
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車命。 

闵此，送就是1789和1830年两次运动先后确立的現代折会 
的三个基本原則：1 +的亨志$宇权，如果把辞句加以縮贼的話， 
那就是专制 制度; 杀 平等; 3凌駕于永延被人看作 

畢 ■秦# ♦攀參 參暑. •參# 

是元首、貴族和所有人的保护神的正义之上的所有杖;而正义則是 

• •暑 

一切社会的一般的、原始的、絕对的定律。 

我們必須弄淸楚，’和这些槪念是 
否与:的原先的槪念相調易，从送个正义的槪念演 
澤出 iA 、 按照人与人之間的情况、地位和关系而有不同表現的一 
个必要的結論；或者更恰当地說，它們会不会是不同事物的混乱氏 
态、一种不幸的联想所产生的不純正的結果。旣然正义主要是在 
政冶中、在人們的身分中和在对物的占有中得到确定的，所以我們 
就必須按照普遍的意見和人类思想上的进步来判断，在什么条件 
下，政冶是合乎正义的，公民的身分是合乎正义的，物的占有是合 
乎正义的；然后，在去掉一切不具备这些条件的因素之庀，其結果 
就会立刻吿訴我們，什么样的政治是合法的，什么样的公民地位是 
合法的，什么样的关于物的占有行为是合法的；最后，归根到柢，也 
就会說明什么是: 

人对人的杖不是合乎正义的？ 

大家都回答說：“不 是的； 人的权力不过是法律的权力，后者应 
該就是正义和眞理。”在政治上，个人的意志是无足輕重的。政治 
首先在于发現眞理和正义，以便制定法律①；第二在于监督这个法 
律■的执行。目前，我暫时不去硏究我們的立宪政治的形式是否具 
备这些 条件： 例如，大臣們的意志是否会影响法律的官*和解俘； 

⑦在 《关尸 星期日的讲話 )> 中，已經可 U 看奪笤东如何坚决札 Ka 啗一門对 

的、严袼的毗会科学，不应該創造而应該发現。——原編者 

» • • 
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我們的遙会議員在他們的辯論中是否打綽靠論证而不是靠他們的 
多救来取得胜利：对我来說，只要我的关于良好政冶的定义被认为 
是止:确的，那也就够了。这种想法是正确的。但我們知邁，对于东 
方的民族来説.沒有再比他們的君主专制更合乎正义 的了； 在古 
人的心目中 I 存那时哲学家自己的見解中，奴隶制是合乎正 义的， 
在中古时代，貴族、修道院院长和主敎认为拥有农奴是合乎正义 
的；路易十四在說“眹即国象”这句話的时候，他以汝这是 眞理； 拿 
破侖认为不服从他的意志就是政治上的犯罪行为。所以，在历史 
上和政冶 L 所应用的关于正义的槪念不同于今天的 槪念； 它曾不 
断地向前发展幷且愈来愈精确，終于达到我們現在所見到的程度。 
但它是否已达到它的最后阶段了呢？我认为还沒有：不过，由于它 
必須加以克服的最后的障碍是从我們保存下来的所有制产生的， 
所以，如杲要結束政洽上的改革和完成革命，我們应当加以攻击的 
、就是这个制度。 

政治上的和公民权的不平等是否合乎正义呢？ 

有些人說是合乎芷义的；另外一些人說是不合乎正义的。对 
于前面的那些人，我将提醒他們，当人民廢除了出身和等級的一切 
特权时.他們认为这是好的，也許这是因为他們由此而得到了利 
益 .那么艿什么他們不願意使財富上的特权也像等級和种族的特 
权那样趋于消灭呢？他們会說，因为政治上的不平等是所有权的 
結果，而沒有了所有权，就不可能有社会。因此，我們剛才所提出 
的問題就成为所有权的問題。对于后面的那些人，我只想提出这 
个 意見： 卯果你們要享受政治上的平等，你們就皎当廢除所有权； 
不然的話，你們埋怨些什么呢？ 

所有权是否合乎正义呢？ 

大象都毫不犹豫地答复說：是的，所有杖是合乎芷义的。我說 
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大象，是因为直到現在为止，凡是彻底了解这句話的意思的人都沒 
有作否定的答复。①要聪明地回答这样的問題不是一 件容易 的事； 
唯有时間和經驗才能提供解答。現在，这个解答已經得到就是 
要我們去加以体会。我試图作一些說明。 

我們将按下列次序进行論证。 

I 我們絕对不爭論，我們对誰都不加駁斥我們什么也不否 
认；我們承认一切为所有权辯护的理由是对的，我們仅仅去探討所 
有权的原則，以便驗证这个原則是否被所有权忠实地表达出来。的 
确，旣然只有把所有权当作是合乎正义的，才能为它:辯护，®那么 
正义的观念或者至少是正义的意图就应該是一切为所有权作辯护 
的論征的必要基础；另一方面，旣然只有对那些可以捉摸的东西才 
能行使所有权，那么，可以說是在暗中 自行具 体化的正义就必然会 
在一个純粹代数的公式下表現出来。通过这个硏究方法，我們立 
即可以看到，人們沟了給所有权辯护而想像出来的一切理論，不管 

总是必然会推論到平等上去的，也就是說，必 
杖的否定上去的。③ 

这第一部分包括两章》—章論占用，即我們杖利的基础；另一 
章論劳动和才干，它們被当作所有权和社会地位不平等的根源。 

这两章的第一章将证明，占用权妨碍所有权.第二章将征明， 


①蒲窨芄丼未想說，在他之前，誰也沒有揭发拉私有制的非正义性，他只是説， 
雄也沒爷对比提出系铳的說明。虽巧抱有这祥溫和的态度，他仍然自以力有独創之 
見。这种說法是有 fi 論令地的。即使不是圣西門本人，圣西門王乂者也可能対蒲甞为 
的思 想发生过釤响。 一 原犏者 

CD 在他 S 想进装的最后阶段，蒲魯茏終于壬張所有权是治用——原編者 
@这里必須回 t 乙一 r 前言屮所飞的話"布朗基先生承认在所有权的 ct 使上存 
在藍■很多况弊 ，而月 是一些可误的流弊，在我这方面，我却专門把所有权称作这些流弊 
的总和。 11 如果听有权見相等的，如呆所嘀的人称是所有人 * 那么所有权的昜虐忤就將 
消失:平 等町以 摧毀这扁論文所攻击的那种意乂的 •* 所有杈”。——原_者 




第一覃这本者作所 f 


次#命的涅法 




劳动权―所有权。 

11 所有杖必然是在年等的絕对的理由之下才能設想的， 

我們就必須說明，虽然存在着这种邏輯 h 的必然性.为什么平等却 
是不存在的。这个新的硏究工作也包括两章：在第一章中，当我們 
硏究所有权本身的事实时，我們要探討这个事实是否眞实*它是否 
存在，它是不是可 能的； 因为，如果两种相反的社会形式——平等 
和不平等——两者都是可能的話，那就会含有矛盾。在这个探討 
中，我們发見了一件怪事，就是在实际上，所有权可能表現为一种偶 
然的事实，伹是，作为制度和原則，它却是絕对不可能的。 w 此•学 
說上的这个自明之理——有事实就有可能性.这个推論是正确的 
- (ab actu ad posse valet consecutio 〉， 在所有权 h 就不适用了。 

最后，在末尾的一章中，我們借助于心理学幷对人的本质进行 
彻底的了解，从而将展示的原則、它的公式和它的特征 • 我們 
将确切地說明社会的根本的*規律；我們将解說所有权的根源、它产 
生的原因以及它长久存在和行将消灭的原因；我們将确定地明 
它和盜窃的同一性；幷且我們将指出这三种偏見——+ $宇 f 、， 
位的不平等、所有权——不过是三位一体的东西，它們彼此可以被 

•易，•幷14：^是可以¥相棘化的；然后，我們就不难通过矛 
盾的原理从中推論出政治和权利的基础。我們的硏究工作就将到 
此为止，同时我們要保留那种在新的論文中继績加以討論的权利。 

我們所討論的主題的重要怦吸引了所有的思想象。 

“所有杖，”艾奈肯①先生說， u 是創造幷保行文明社会的原 


①安都昂 • 路易. 瑪丽 艾奈育 U786— 1840)， 律 师和政治豕，锊經发表 d： — 
篇 《抵押 制良的 分析》 C1S22) 和一部《論判例和立法 >( ] 他 H84：1X 两册，8开水。 

洫的儿子机克多.女都昂.艾交育 （ 181 b — 1 扔 4 〕是决硏梁的引 S 》 的作者他后丧 
成力忡立叶土 y 者#戋力降神淪的信徙。 —— 原編者 
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則……对十一钱根本的理論，那些自称新顆的解說是不会过早地 
出現的，而所有权就是这类理論之一；闶为我們永远不应当忘記的 
幷且政論家和政治家必須深信不疑的是，决定人类制度的整个威 
杖是从屬于下面这个問 題的： 就是要弄淸楚所有权究竟是社会秩 
序的原理还是它的結果，以及是否应当把它看做是原因或者結 
果。” 

这些話是对所有抱着希望和信心的人的一种挑衅；虽然平等 
的运动是个光荣的运动，可是誰也沒有接受过所有权辯护人所作 
的挑战，誰也沒有觉得自己具确足够的勇气去应战。那种自以为了 
不起的法学上的虛假知識以及由所有杖所造成的那些政洽經济学 
上的荒謬的金科玉律在具有最勇敢的思想的人中造成了 混乱 ； f 
这是关心人民利益和自由的有力人物之間所承认 A 
—^ n 4 o * 有这么許多极端虛妄的学說和极端无謂的类推影响了 
一些虽然是优秀的、 但不 知不觉被大众的偏見所控制的思想象。其 
实平等是天天在发生着的，是像水一样流动着的 Cf】i ^ quahtas )； 
自由的战 士們， 难道我們要在胜利的前夕离开我們的旗帜嗎？ 

作为平等的保卫者，我旣不怀恨又不恼怒，而是要以那沖适合 
于一个哲学家的独立精绅和那种适合于一个自由人的鎭定和坚决 
的态度来发言。但願在这次茁严的斗 爭中. 我能把那深入到我內 
心的光明带到大象的心中去，幷通过我的論证的成功能够說明，如 
果平等不能凭武力获胜，那就是因为它应該用言論来取得胜利！ 




第二章被当作天然权利的所有权。 

作为所有权的有效基础 
的占用和民法 

定 义 

罗馬法明定所有杖是在法律所許可的程度內对于物的使用权 
和 濫用权 (jus utendi et abutendi re sua，quatenus )urib ratio 

patitur ) 0 人們曾經試图給一詞辯解說，史所指的不是狂妄和 
不道德的濫用，而仅是絕支配权。这是为了要使所有权神圣 
化而想像出来的无謂的区別，这种区別对于它幷未加以預防和压 
制的狂热的享受欲是不发生效力的。土地所有人可以决定让树上 
的果实烂掉，可以在他的田里撒上盐，可以把他的母牛放牧到沙地 
P 去，可以把葡萄园变成荒地，还可以把他的菜园变成游猎的园 
林： 这些事情是否构成濫用呢？在所有权問題上，使用和濫用必然 
是会互相混同的。 

按照1793年宪法头一段中发表的《人权宣言》的說法，所有权 
是“享受和随意支配自己的財物、自己的收益、自己的劳动和勤勉 
的果实的权利 

《拿破侖法典》第544 条說： “所有杖是以最絕对的方式享受和 
支配物件的权利，但不 得对物 件采用法律和規章所禁止的使用方 
法。 ’， 

这两个定义可以 追湖 到罗馬法的 定义： 它們全都承认所有人 

时于物件有一种絕对的权利；至于《法典》所增加的隈制——但不 

# • 
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——它的 s 的不是限 

制所有权、而是防止一个所有人的支配权去妨碍男一个所有人的 
支配权。这是确认那个原則，而不是加以限制。③ 

所有权可以区別为 ： L . 華純的所有权，就是对一件东两的領主 

式的支配权•或者像人們所說的亨亨手$亨专令亨。 

“ 占有 ，，杜 兰东③ 說:，“是一种事 •的 •是 kW 的現‘。 .，社 
利埃@ 則說： “所有权是一种权利，一种法定的权力；占有是一个事 
实。”房屋承租人、土地和用人、无偿借用人、用益权人都是占有人； 
出租和出借的主 A 以及只有在用益权人死亡时才能享受的继承人 
都是所有人。如果我敢于采用这种此喩的話，那么情人就是占有 
人，丈夫就是所有人。 

所有权的这个双重定义-'方面是支配，一方商是占有 

— 具有十分重大的 意义； 如果要理解我們将来論述的內容，就有 
必要对这个定义作深入的了解。 

从占有与所有权的区別中产生了两种权利：] Ous in 
re ), 根据这个权利，我可以要求归还我旣得的財无*論我发見它 
是在誰的手中 •，还 有对物請求权 （)us ad rem >* 根据这个杖利，我 

可以要求成为所有人^ 以*配'偶之間对丁人身的权利是反物权， 

# • • 

而在未婚夫妇之間的权利还只能是在第一种場合 • 
占有与所有权是結合在一 起的； 而龜 二 #4合只含有沒有任何負 

① 蒲魯茏认为法律定乂中所規定的限制是指比邻的所有\之間的关系而說的 
这个見解是有根据的，但是当他苜定这个定义沒有限制所有々的絶力权时，他是錯誤 
的。法律和規章所禁止的使用方法愈来愈多，在限制那种以最絕对的方式亨受和使用 
物件的权利的問題上，判例的作用也已経和法律一样重要 J % ——嘎編者 

② 亚历山大 • 杜兰东 U 782 — I 8 h 6), 法 f 家，在年岌表辻《契 ft 祁畝槪論》 

共四册，8开本并从1825至 1837 年发表了《以民法为根据的法国法律敎程 > X 共二 f 
一 册，8 开本 。 原編者 

③ 見第他頁脚注❸。 —— 原慵者 
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担的所有权。我以劳动者的資格，有权去占有自然界和我自己勤 
劳的产物，然而由于我的无产阶級的地位，我什么也享受不到，所 
以我要根据对物請求杖要求恢复我的及物权。 

夸和的这个区別，就是—乎和， i 士 
著么 基础； 这两种起訴备‘丄 m 个实士 
在它們广大的适用范圍內，它們涉及到黎个的法律学 
芩—是 指与所有杈有关的一切事項 說的； 

与占 i 有关的一切事項說的。在洱作这篇反对所有杖的論文 
的时候，我是对整个社会提起确认所有之訴的；我证明今天一无 
所有的人是和占有財产的人具有同样名义的所 有人； 但我幷不由 
此推論說財产应归所有的人共享，而是要求彻底廢除所有权，作 
为一項普遍安全的措施。如果我的起訴失敗，那么我們无产阶級 
和我自己就只有自 刻了： 我們沒有別的事情可以向各国的司法机 
关提出要求 的了； 因为像《訴訟法法典》第26条以它的那种有力 
的笔調所規定的那样 ， f 

•相反•地，如•果我的起訴得到胜利，我們 
4必矗重‘开4一个要求占有的訴訟行为，以便恢复我們已被所 
有权所剝夺的对于財富的享受权。我希望我們不致被迫趋于极 
端；但是这两种起訴是不能同时进行的，因为同样根据那本 《訴 
訟法法典》来說， 請亨: 

笮。 

* 在进入到問題的实质部分以前，在这里先提出几点初步的观 
察結果不是沒有用处的。 

第一节作为天然权利的所有权 

《人权宣言》把所有权列为人們的天然的和不因时效而消灭的 
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权利之一，这类杖利共有 四种： •自•由$弯 f 、 亨寺冬。 
1793年的立法者在列举这些項目采 itki 什 kik 呢？什么 
方法都沒有。他們止像討論主权和法律条文那样，以一种槪枯的 
看法幷按照他們的見解提出了一些原則。一切都是他們胡乱地或 
匆忙地制訂的。 

假定我們可以相信杜利埃所說 的話： “絕对的权利可以归結为 
三种: 竽寺亨、 | 平等权被这位雷納城的敎授取消 
了；为4丄‘？ •是•不•是 -4 •宇亨包含平等权，还是 k 为有所有权 
就不能有平等权呢？这位义》的作者对此只字不提：他甚 
至沒有想到这里存在着須加討論的問題。 

但是，如果我們把这三种或四种权利互相比較一下，我們就可 
以看出，所有杖和其他儿种杖利是毫不相 像的； 对于大部分的公民 
来說，它只是一种潜在的东西，好像是一种处于睡眠妆态的、未經 
行使的权能；对于享有所有杖的人来說，所有权是一种可以进行某 
种交易和改变的权利，这是与天然权利的观念相矛盾的；实际上， 
政府、法院和法律幷不尊重它；最后，大象自发地和異口同声地认 
为它是虛妄的。 

自由是不可侵犯的，我旣不能出卖又不能出让我的自由；一切 
旨在出让或停止行使自由权的契約或条款是无效的；当奴隶一且 
踏上自由的国土，他就立刻成为自由人。当社会逮捕一个坏人幷 
剝夺他的自由时，这是正当防卫的問題：凡是以犯罪的行为破坏社 
会契約的人都是公敌；在侵犯別人的自由时，他迫使被害人剝夺他 
的自由。自由是人的地位的首要 条件： 如果沒有自由，我們怎么能 
够完成人的行为呢？ 

同样，在法律面前的平等旣不能受限制，也不能有例外。所有 
的法国人都有平等地担任职位的資格： ㈥ 此，面对着这种平营，在 
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許多場合下是 ft 抽签和資历来解决优先任用的問題的。最穷的公 
民可以向司法机关控吿最有地位的人物，幷从那黾得到公正的裁 
判。如杲百万富翁亚哈在拿伯①的葡萄园黾盖 h —座別墅，钛院 
有杖根据情况命令那位富翁把別墅拆掉，虽然他已經花費了一笔 
互款；命令他恢复葡萄园的原状幷赔偿 損失。 法律要使合法地得 
到的財产不分价値，不管是誰，都得到尊重^ 

固然宪章要求人們具有財产上和資格上的某些条件②，才能 
行使某些政治杖利；但是所有的政論家都知道，立法者的意图幷不 
是要建立一种特权，而是要得到一种保障。只要具备了法律所規 
定的条件，一切公民都可以取得选举人的資格，幷且全部有选举权 
的人都可以当被选举人；权利一經获得，对于所有的人都是不分軒 
輊的：法律旣不比較人，也不比較选裏。我現在幷不来考究这个制 
度是不是最好的；对我来說，只要在宪章的精神中和大家的心目 
中， 法律面前的平等是絕对的，幷且像自由那样，平等不能作为任 
何交易的对象，那也就够了。 

关于安全的权利，情形也是如此。社会所答应給予它的成員 
的，不是不彻底的保障或虛伪的保卫；而是整个地对他們負责，如 
同他們对它負責那样。它幷不对他 們說. “如果不用我花費什么， 
我就給你們保障；如果我不必冒險，我就保护你們。”它 是說： “我决 
定保卫你們不受任何人的侵害；我决定敕护你們幷給你們报仇，否 
則我就自行毀灭。”国家拿出它全部的力量来为每一个公民服务； 
把它們双方联系起来的义务是絕对的。 


①《旧約歹 II 王紀略上》第箄。——原編者 

© 在 183] 年4月！19日的法律所規定的选 举制荽 之下，要取祺被选举权和选6 
权，必須至少分別饊納五百法郞和二百法郎的直接税-对退休軍官和学院院士酌减为 
一百法郎。—— 原編者 
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在 所有权 問題上，情形就多么不同 | 大家都羡聚所有 R ， 却沒 
有一个人是承认它的 ：法律 、風俗、习慣、公众的或个人的良心，都 
存策划着它的死亡和崩潰。 

政府必須維持它的軍队、进行一些建筑工程、支付公务員的薪 
金； 为了偿付这些費用，它就必須征收捐税。但願大象都来負扣这 
些費用，沒有比这更好的了。伹是为什么有錢的人要此穷人負担 
較多呢？据說，这是合乎正义的，因为他們有更多的財富。坦白地 
說，这样的正义不是我所能了解的^③ 

为什么要緻納捐税呢？労了要保证每一个人能够行使他的天 
然权利——自由权、平等权、安全权和所 有权； 为了要在国內維持 
秩序；沟了要建設一些有关公共利益的和福利的事业 

可是.保卫富人的生命和自由，是不是比保卫穷 A 的歩命和自 
由要花費更多呢？在外寇侵略、饥荒和疫癘的时期，誰造成更多的 
困难呢？是那不必由国家帮助就能避开危險的豪富的所有人呢， 
还是那呆在檔不住任何災难的茅屋中的农民呢？ 

予秩序以更大的威胁的，是普良的資产阶級分子呢，还是工匠 
和技工呢？事实是警察对几百个失业工人所費的力景，比用来应 
付二十万个选民的更大。 

最后，对于国家的节日、淸洁的街道、美丽的古迹……亨受得 
較多的，是拥有巨額存款的存戶呢，还是穷人呢？当然对前者来 
說，他喜欢乡間的別墅，而不喜欢一切群众性的娛乐；当他需粟娛 
乐时，他是不必等待五月杵的。 

所以，比例税或者是对較大的納税人的特权提供更多的保障， 


①在蒲魯东的《捐税的理論中他对于累进税制保持着坟对 ㈠ 态既“那 
种所,胃累进税率至多也只脂使慈善家饒舌不体幷使民众塌动家夸夸⑴已，它吠乏 
誠意和科学上的价値"（第5章第1节)。——原編者 
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或者本身就是一个不公 _ iH 的現象，两者必居其一 。 因为，如杲所有 
权像1793年的宣言所宣布的那样，是一种天然的权利，那么根据这 
个权利而屬于我的一切东西就应該和我的人身一样是神圣的；这 
是我的血，我的生命，我自己：誰触犯它，誰就等于是伤害我的眼 
珠。我的十万法郞的收入和女工每天的七十王生丁工資同样是不 
可侵犯的，我的公寓房間和她的閣楼同样是不可侵犯的。税額旣 
不是按照体力、高矮，也不是按照才干分摊的：它就更不应該按照 
財产的多寡来分摊。 

所以，如果国象向我征收得多一些，那就让它多偿还我一些， 
否則屯就不必再来对我說什么权利平等了；因为，不然的話，社会 
的建立就不是为了保护所有权而是为了摧毁所有权了。国家通过 
比例税，变成匪帮的 首領； 它树立/有組織的劫椋的榜样；应当把 
它列为那些可恶的强盜、那些下流的匪徒之首而带到刑事法庭的 
被吿席上去，而这些强盗匪徒正是它由于同行嫉妒而命令执行死 
刑的。 

可是，有 人說， 法院和軍队正就是为了对付这种匪徒而設立 
的： 政府是一个公司，确切地說，不是一个保險公司，因为它是不保 
險的，而是一 * 个报复和鎭压的公司。这个公司課税所得的税全是 
按照財产的多寡而分派的，即按照每份財产使那些由政府出資曆 
来的复仇者和鎭压者所費辛劳的多寡而分派的。 

这决不是絕对的、不可出让的所有权。在这种制度下，穷人和 
富人互不信任，彼此斗爭！他們汸什么要互相斗爭呢？労了 財产； 

闶此財产就必然伴有財財产的斗爭 I . 富人的自由和安全是不 

受穷人的自由和安全的妨害的 •. 相反地,它們互相巩固，屯相支拍： 
另一方面，宵人的所有权却必須不断地采取防卫措施来对付穷人 
对于財产的本能上的爱好。多么矛盾啊！ 
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在英国，存在着一种济貧税 t 有人要我去檄納这种税。但是， 
在我那自然的、不因时效而消灭的所有权与一千万可怜虫的饥餓 
之間存在着什么样的关系呢？当宗敎吿誡我們要帮助我們的弟兄 
时，它規定的是一种慈善的戒律而不是一个立法的原則。慈善是 
基督敎使我負担的一种道德义务，但不能为了任何人的利益而成 
为一种可以强加于我的政治負担，更不能把它当作一种求乞制度 
的裉据。如果我乐意，如果我同情別人的痛苦，我就可以去 施舍; 那 
就是哲学家所談起的而我对它信心不大的同 情心： 我不願意人家 
来勉强我。不能强制任何人此下列格言所說的更公正： 
mmmm a a ® , 这是关 

一个 i 正 AS 义。 i 知 i ， •我的財•物是•屬•于我的，誰也不能对它:有 
綵毫的要求 :我反 对把神学上的第三种道德提到議事日程上来。① 
护法国，大家都要求发行利率較低的新 公傖券 去倒換利率百 
分之五的公 債券； 人們所要求的是完全牺牲一种財产。如果国家 
有急廹的需要，人們是有权这样做的；但是宪章所答应的公平的^ 
学在哪里呢？不但沒有，甚至这种补 k 金是不可能的•.‘ 
4/ ini ? •卜偿金等于所牺牲的財产，那么这神倒換措施就是无益 
的了。 

在公債持有人的心目中，政府現在的处境就像加来域被爱德 
华三世包圍起来时它的士紳认为它所处的情况一样®。那个战胜 
的英国人答应保全居民，但他們必須把資产阶級中最有地位的人 
交出，由他随意此理。尤斯塔歇和另外几个人自我栖牲地献出了 


①在 《关 于星期日的讲話》 C 第2章）中，人們钛 B 經吋以追 ffj . 1 ■昝备、人適、施舍 
等名 H 在希伯来文巾是沒有的，所有这一都是用正叉这个名務 J ： 代夫的 / —淖編 

« 癱 

者 

© 此虬指百年战爭中的 史实。 一 譯者 
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生命；在他們說来，这是高貴的 行为； 我們的那些大臣应該把他們 
提出来給公傖持有人作为榜样。伹是那个城市有沒有权利把他們 
交出去呢？肯定說是沒有的。安全权是絕对的国象不能要求任 
何人牺牲自己。財于这个原則，站在敌人射程之內的啃兵幷不例 
外； 一个公民在哪里站崗，国家就和他一起在哪里冒着 危險： 今天 
輪到一个人，明天就会輪到另一个人；当危險和忠誠是共同的时 
候，脫逃是极大的罪行。沒有一个人有权逃避危險,沒有一个人可 
以被当作替罪羊：該亚法①的格言^ 

——是乱民和暴君的格言，他們是•社•会 V 落•的•两 V 极•端•/ 

4人說，一姻永久性的证券基本上是可以收回的。这个民法 
的原理应用于国家，对于那些希望回到劳动和財产的天然平等状 
态的人来說是有利的；但是,从所有人的立場和主張倒換公偾的人 
的意見来看，这是官吿破产的論調。国家不仅是借債人，它是所有 
权的保证人和保 护人； 由于它能在可能范圍内提供最可靠的安全， 
它可以保证那种最巩固的和最不可侵犯的收益权。那么，它怎么 
可以强制那些对它表示信任的債权人作出牺牲，幷在以后对他們 
談起公共秩序和財产的保障呢？如果这杵做法，国家就不像是一 
个还債的債务人，而像是一个股份公司的发起人，这个公司把股东 
誘进騙局，違背它正式的諾言而强迫这些股东放寨他們資金的利 
息的百分之二十、三十或四十 c 

还不仅是这样。国象是在一条共同的法律之下通过結社行为 
而結合在一起的公民的一个大学校。这个結社行为保证所有的 A 
能占有他們的財产•，对于一个人所保证的是他的田地，对于另一个 
人是他的葡萄园，对于第三个人是他的地租，对于本来自己 n」 以买 


①該亚法公古代犹太人的大祭司，他曾判处耶稣死刑幷迫害信徒 o ——譯者 
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进—些不动产而他却更乐于支援国庫的公債持有人，則是他的公 
債。除非給与适当的补偿，国家不能要求公民牺牲一攏田地或一 
角葡萄园，它更无权降低地租的租率；它怎么有权减低公債的利息 
呢？如果耍使这个戚息的杖力得以公正地存在，那就必須让公債 
持有人能够給他的資金另外找到一个同样有利的投資場所；伹是， 
旣然他不能走出那个国家，旣然倒換公債的原因、即以較低的利息 
借得款項的权力純由国象所掌握，那么这个公債持有人能到哪里 
去投資呢？所以一个以所有权原則为基础的政府如不得公債持有 
人的同意，就不能收回它的公債。在其他各种所有权受到尊重的 
情况下，存放給共和国的資金是无权加以触犯的 財产； 如果强制偿 
还，就公債持有人的关系来說，那就是撕毁社会契約，就是把他們 
摒諸于法律保护之外。 

关于倒換公債的一切爭論可以归納如下： 

問： 使持有一百法郞或一百法郞以下的公債券的四万五千戶 
Pg 于貧困，是不是合乎正义9 

答： 当七、八百万的納税人只須各緻納三法郞的捐税时，却要 
强迫他們各檄納五法郞，这是不是合乎正义？ 

首先，明显的是，答非所問；伹是，为了使問題的症結表現得更 
加淸楚，我們不妨把問題改变一下：当我們把一百个人交付給敌人 
就可以标救十万人的时候，还让十万人去冒生命的危險是不是合 
乎正 X ?饋者，請您决定吧！ 

所有这一切，是主張的人所完全懞得的。伹是 ，倒換 
的措施迟早是要实現的，会受到侵犯的，闶为不可能有別 
的办法；因为那个不是权利而被当作权利的所有权必然会通过权 
利而趋于消灭， 因沟 事物的 力量、 良心守則、物理的和数学的必然 
性最后一定会把我們思想上的这个錯觉摧毁掉 9 
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我扼要地总括說一下。自由权是一种絕对的权利，因为它对 
于人正像不可知性之对于物质那样，是生存的必不可缺的 (sme 
qua non ) 条件； 平等权是一种絕对的权利，因为沒有平等权就沒有 
社会；安全权是个絕对的权利，因为在每个人的心目中，他的自由 
和他的生命是和別人的一样珍貴的：这三种权利是絕对的，这就是 
說，它們旣不能增加，也不能减少，闶为在社会中，每个成員給出多 
少，就得到多少,以自由換自由，以平等換平等，以安全換安全，以 
肉体換肉体，以灵魂換灵魂，永远如此。 

但是所有权，按照它語源上的意义和法学上的定义来說，是社 
会以外的一种 权利： 因为显然可以看出，如果每个人的財富是社会 

的財富，一切人的地位就会是平等的，因此說 斤亨 亨孕了 
随意支配社会財产的权利，那就不言而喩是矛^^的*了。所以，如果 

毒 •拳 •參 

我們为了自由、平等、安全而联合起来的話，我們为了財产就不是 

这样； 所以，如果所有权是一种天然权利，那么这种天然权利就不 

• • 

是社会的，而是反社会 p 。 所有权和社会是两件絕对不相容的事。 
团所有人和 # 把两块磁铁通过它們两个同性电极而接联起来 
是同样不可能的事。不是社会必須灭亡，就是它必須消灭所有杖 
如果所有权是一种天然的、絕对的、不因时效而消灭的和不可 
出让的权利，那么为什么人們在一切时代中对它的起源会众說紛 
耘呢？因为这是它的与众不同的特征之一。 -种 天然权利的起 
源1我的老天爷！誰曾查究过自由、安全或:平等的权利的起源呢？ 
它們是由于我們生存这一事实而存在的：它們和我們一起出生、— 
起生存和一起死亡。的确，对于所有权来說*情况就大不相同。按 
照法律，所有权甚至是可以沒有所有人而存在的，像一个沒有主体 
的官能那样。对于一个还沒有受胎的人类生命，以及对于一个已 
經死去的八十来岁的老人，所有权都可以存在。然而，虽然 它具有 
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这些好像是从氷和无限中得来的奇妙的特点，人們却从来就沒 
有能够說出所有权究竟是从哪黾 来的； 博学之士对于所有权的起 
源間題还在互相爭論。只有在一点上，他們的意見好像是一 致的： 
即所有权的确定性从屬于它的来源的可靠性。伹是这种意見的一 
致是对于他們全体的譴責。为什么他們在沒有弄淸起源問題以前 
就承认了这种权利呢？ 

某些人极不喜欢別人对所有权的所謂根据进行調査和对它的 
荒唐无稽的幷且也許是可耻的历史进行硏究。他們希望別人同意 
F 列有芙的意見：所有权是一种事实 * 隹一 向是存在的，将来也氷 
远会存在下去。有 一■位 学者蒲魯奈①在他的《論用益权》中就是从 
这点出发的，他认为所有权的起源問題是一个迂腐的毫无用此的 
問題。我願意相信他們的願望是甶一种値得称道的爱好和平的情 
威所引起的；如果我看到我的所有的同胞都能亨有足够的財产，也 
亦我会同意这种願望，但是……不……我是不願同意的。 

人們认为可以当作所有权基础的根据有 两个： 占用和劳动。 

• • • * 

我将先后从它們的各个方面詳細地加以硏究,幷且我要提醒_者， 
无論人們引据的是两者中的哪一个，我将从它那里得出无可置辯 
的证据，证明当所有权是合乎正义和可能的时候，它一定是以平等 
为必要条件的。 


第二节作为所有权的基础的占用 

値得注意的是，在参政院® ) 为了討論《法典》而举行的会議 h ， 


① 让-巴蒂斯特惟赵多•蒲兽茹 （1758 — 1838)，比埃尔•約毖夫 • 肩魯东的六等 
亲的从兄，第戎法学院院长，曾发表过《关于人的 身分和 关于民法在典緖扁的硏究，論用 
益权、使用权、居住权和地面权，論公产或主要是与公产有关的財产分类 k 悼編者 

② 参政院，法国起草法律建議案及在法律方面备政府諮詢的机关，同时又是最 
高行政法院，司法大臣兼該院院长。一譯者 
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对于所有杖的起源和原則沒有发生爭議。在通过《法典》第二窜第 
二节的一切关于所有权和附加权的条文时，沒有反对的意見，也沒 
有修正。拿破侖在其他問題上使他的立法者吃了不少苦头，可是 
关于所有权，他什么也沒有提起。对于这一点，我們不必感到惊 
奇：他是一个前所未有的最自私和最固执的人；在他的心目中，像 
服从对于权力来說是各种义务中最神圣的那样，所有权应該是各 
神权利中最首要的。 

或$ + |的权利是从对于一件东西的实际的、有形的、 
有效 AS 士产利。我占据着一块土地，在沒有证明相反的 
情况以前，我就被认定为这块土地的所有人。人們觉察到，存幵始 
的时候，这样的一种权利只有在彼此互惠的情况下才是合理的法 
学象們也表示同样的意見。 

西塞罗①把土地比作一个广大的戏院：正如在戏院中的那匙 
公共的座位那样，誰占据的地位就被当作是他的 (Quemadmodum 
theatrum cum commune sit，recte tamen dici potest ejus esse 
eum locum quem quisque occupant ) e 

关于所有权的起源，在古代留傳給我們的一切言論中，这是最 
有哲学意义的一段話。 

那个戏院，西塞罗說，是大家所公 有的； 但每个人在那里占据 
的座位則被称劳呼这显然就是說那个座位是亨哗$宇亨 
的座位而不是!座位。这个对此就消灭了所‘权；而且 
它还意味着平4。^二个戏院中-我是否可以同时在正厅占据一 
个座位，再在包廂占据另一个座位，又在頂层榼座占据第三个座位 


①西寒罗 C 紀元前106—43)，古罗爵执政官，当时最著名的演說冢。- 

譯者 
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呢？不能，除非我像奇里庸①那榉有三个身体或者像人們傳說的 
魔木家阿陂洛尼烏斯③那样可以同时仵三个地点出現。 

按照西寒罗的說法，誰也无权得到超过他所需要的东西 •. 这就 
是他那著名的定理的如实的 解釋： 把屬于各人的东西給与各人 
Csuum quidque cujusque sit )， 这个定理后来被人应用得很不 对头。 
其实，屬于各人的东西幷不是各人占有的东西，而是各人亨字 
占有的东两 t 那么，什么是 我們有 占有的呢？就是我們的 
和消費所需要的东西；西塞罗就土地与戏院所作的对比证明了这 
一点。根据他的說法，各人占了一个座位以后，可以在他的位子上 
任意安排自己，如果他能够的話，他可以美化它、改善它，他是被許 
可这样 橄的： 但是他的活动决不能越出那个把他和別人分隔幵来 
的界限。西塞罗的学說可以直接推論到平等上去；闶为占用旣然 
是一种純粹的容忍，如果容忍是相互的話（幷且它也不能不是这 
样)，占有物就会是相等的。 

格老秀斯©从历史观点去硏究所有权的起源；伹是首先，到自 
然界以外去找寻--种所謂天然杖利的 根源， 这是什么样的推理方 
式呢？这十足是古人的 方法： 事实旣然存#，电就是必要的，它就 
是合乎正义的，因而它的先例也是合乎正义的。可是，让我們来仔 
細硏究一下。 

“在原始时期，所有的东西都是共有的和不 分的； 它們是全体 
的財产……”我們不必再往下抄了。格老秀斯吿訴我們，这个原始 
共产社会是怎样由于野心和貪婪而瓦解的，在黃金时代之后，怎样 

①奇里庸，希腊神話中具有三个身体的巨人。一譯者 

③台阿納地方的阿波洛尼 烏斯， 紀元前一世紀希腊新毕迖哥拉斯派哲学家，許 
多同时代人目为魔米家。——譯者 

3 格老秀斯 C 1 583— 1645), 荷兰法学家，著有《論战爭与和平法》，后伊称他力 
K 国际法的鼻祖”。一譯者 
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接着就是堕落时代，等等。所以所有权最初是以战爭和征服为基 
础，后來則以条約和契約为基础的。但是，或者这些条約和契約像 
原始共产制那样，把財富分成相等的份数（这是原始人类所熟悉的 
唯一的分配方法，也是他們关于正义所能想到的唯一的形式；那么 
起源問題就采取这样的 形式： 后来平等是怎样消失的呢？），或者这 
些条約和契約是强者用暴力强迫弱者接受的，在这种情况下，它們 
是无效的；后代的默諾幷不能使它們生效，于是我們便經常生活在 
一种非止义的和欺詐的状态中。 

我們永远不能想像，地位的平等起初旣然存在过，后来又怎么 
不存在了。怎么会发生这种退化現象的呢？动物的本能，和族类 
的差別一样，是不会改变的；假定在人类社会中存在过一种原始 
的、天然的平等关系，那就是无形中承认現今的不平等是这个社会 
的本质的退化，这是所有权的辯护人所无法解稃的。但是我却由 
此可以推断：如果造物主曾使原始的人类处于平等的地位，那就是 
他自己給与他們的一种指示，一种要他們在其他方面也去实現他 
的願望的典型，正如他深植在他們心中的宗敎感情已經以各种各 
样的方式发展和显現出来一样。人只有一种坚定和不变的本性； 
他通过本能遵从它，他由于思考而离开它，又通过理智而回复到本 
性；誰敢說現在我們不正在回到它那黾去呢？按照格老秀斯的說 
法，人已經放棄了平等，我却认为人将回到平等中去。他怎么会放 
棄平 等呢？ 他为什么不会回到它那里去呢？这些問題我們以后还 
荽加以硏究。 

茄弗洛阿先生所翻譯的雷德的著作第6卷第 3 防自 上說： 

“所有权幷不是天然的，而是获得的；它决不是从人的构造中 
产生出来的，而是从他的行为中产生出来的。法学家对它的起源 
所作的解釋可以使一切具有正直意識的人感到滿意。-土地是 
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造物主的仁慈为了人們生活上的用途而給与他們的一种公共財 
物；但是分割这个財物和它的产物則是人的 行为： 每个人都从造物 

主得到一切必要的力量和一切必要的智慧去把一部分的土地据为 

• • • • 

私有而亨##人#无哼寧。 

“古代的道 ^学* 象曾經正确地把一切人在土地尙未被占用幷 
成芳某一个人的財产以前对于土地产品的共有杈，与人們在戏院 
中朋享受的那种共有权作了 对此； 每个人在来到戏院时可以占据 
其中的一个空的座佗，从而获得了一直把它保留到戏剧演毕时为 
止的权利，但是誰也沒有权利去赶走已經坐好在那里的观众。—— 
土地是一个广大的戏院，全能之神为了整个人类的娛乐和工作，以 
完美的明智和无限的仁慈对这个戏院作了安排。这里每一个人像 
观剧者一样,都可以在它那里找到安置自己的地位，幷在那里像演 
員一样完成自己所扮演的角色，但不得妨碍別人。” 

由雷德的学說可以得出如下的 結論： 

1. 要使每个人据为自有的部分不致妨害別 A ， 这个部分就必 
須等于用財产总額除以参加分割的人数而得出的商数； 

2. 座位的数目旣然应該永远与观众的人数相等，所以一个看 
客就不能占据两个座位，犹如一个演員不能同时扮演几个角色一 
样； 

3. 每当一个看客进出剧場时，所有的座位就相应地縮减或增 

加： 因为，雷德說‘ 因此,这种权 

利不是絕对的，因 iii ， •构•成•所•有•权•的占•有合4士矗4一个偶然的事 
实，它就不能把它本身所沒有的不变性賦与所有权。爱丁堡的那 
位敎授在說下面这一段話时也好像曾經体会到这 一点： 

•生 存的杖利包含着获取必需的生活資料的杖利，闪此那个規 
定无辜者的生命应受尊重的正义的法則也同样要求別人不去夺取 
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他的那些可以維:持生命的資料：这两件事同样是神圣的……祕 
別人劳动，这就是对他做了一个非正义的行为，这个行为在本质扣 
是和給他戴 k 刑具或把他关进监獄的行为相 同的； 后果是屬于1司 
一类的，幷且会引起同样的反感。” 

这样，那位苏格兰学派的頜袖根本沒有考虑才干或劳动上的 
不平等就先驗地規定了劳动工具的平等，然后就按照“誰千得好 
誰就过得好”这句永恒的格言，让每个劳动者去安排他自己的生 
活 。 

哲学家雷德所缺乏的，不是对于原則的了解，而是追根究底地 
硏究原則的勇气。如果生存权是平等的，那么劳动权就是平等的. 
因而占用杖也就是平等的。如果一个島上的居民以所有权为借口， 
用鈎竿把一些掉在海里的企图爬到海岸上来的不幸遭难者赶下水 
去，他們会不会构成犯罪呢？ RR 想到这样的殘暴行为就叫人噁 
心。然而所有人却像魯宾孙在他的島上那样，用长枪和枪彈驅逐 
那个被文明的浪潮推送到岸上来的、想在財产的岩石上面获得立 
足点的无产者。后者拚命地向財产所有人叫喊：“給我工作吧，不 
要驅逐我，我願意以任何代价为您工作。”那个所有人則举起他 
的枪尖或他的枪口回答說，“我用不着你的劳力。” “至少您可以减 
低我住房的租金。”“我需荽我的收入来維持生活。”“如果我沒有工 
作，我怎能付錢給您呢？”“这是你的事情。”于是那个不幸的无产者 
就被急流冲走了；或者.如果他企图在財产的海岸上登陆，所有乂 
就把枪口对他瞄准，将他杀死。 

我們剛才傾听的是一伩唯灵論者的言論，現在我們要請敎一 
位唯物主义者，然后再請敎一位折衷主又者；在繞完了哲学的圈子 
之后，我們再向法律 諝敎。 

按照德斯社特 •德 • 特拉西的說法，所有权是我們本性上的 



一种必需品 。 这种必需品引起一些不偸快的后果，除非是瞎子才 
会加以 否认; 伹这些后果是一种不可避免的禍害，这种禍害不足以 
证明那个原則是沒有用 处的： 所以， 如 果因所有权产生弊端 而对它 
忿然指貴，那就和因劳生命的結果必然是死亡而对生活抱怨一样， 
是极不合理的。他这个粗暴而无情的哲理至少会保址提出一种坦 
率的、严正的推理来；让我們看这个保证是否得到实現。 

“有人曾經庄严地倡議对所有权进行訴訟……好像在这个世 

界上应該有或者不应該有所有仗是可以由我們来决定似的 .o 

听了某些哲学家和立法者的言論之后，好像觉得人們是在某一个 
确切的时刻，自发地、毫无理由地說出冬亨和穿这两个詞来的； 

觉得他們本来是可以甚成应該不用这两个 41 詞的。但是你的和我的 

• # • • 

从来就不是由人制造出来的 • 

你自己是个哲学家，你未免太現实主义了。 J 和手 P 幷不一 
定像我說^^哲学和亨^平等时那样，是指那一44系而說 
的： 因为哲学是指*^事思考的你 而言； 平等是指宣傳平等 
的我而 言1 •平亨和字巧在更多的場合下是 A —种关 系：， 巧家乡， 
平亨敎区,«裁縫•，+亨挤奶妇;旅館 中芽㊉ 房間，戏院中座 
位，国防軍 4* 我㊆連，亨 — 营。在第一种 i 义下，有时人們可以說 
我的工作，我能，德性，却永远不能說乎巧偉大或尊 

而只有二种的 k 义下，才能說我的田地，我的房屋，我的葡 

» » » » « • 

荀园，我的费本，正像一个銀行职員說爷㊉金庫一样。总之I 
和我的^是个人的、但是是平等的权利的符号和表示；在被应用于 
我們身外的事物时，它們指的是占有、职能、使用，而不是所有权。 

如果我不引录一些最明显的原文来加以证明，人們就永远不 
会相信我們这位作者的整个理論是建立在可怜的、模梭两可的詞 
义上的。 
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“在一切公約締定以前，人們不像霍布斯③所說的那样处于純 
粹的状态中，而是处于一种不相往来的状态中。在这种情况 
T ， 人們不知正义和非正义为何物 1 一个人的权利同另一个人的权 
利不发生关系。每个人有多少需要就有多少权利，幷且都感到有 
責任利用一切方法去滿足这些需要。” 

我們姑且接受这个 理論； 它的眞伪是沒有什么关 系的： 因为德 
斯杜特•德 • 特拉西不能避幵平等不談。依据这个理論，人們在 
处于不相往来的状态 期間， 彼此幷无任何 应厚的义务； 他們都有权 

• 參 ■秦 

利去滿足他們的需要而不必考虑到別人的需要，因此，各人都有按 
照自己的体力和才能对大自然施展他的力量的权利。这在人与人 
之間就必然产生了財富上的最大不平等。所以，在这里，地位的不 
平等是不相往来的妆态或野蛮妆态所独有的 特征： 这恰好同卢梭 
的思想相反。我們再看下文 r 

“只有在訂定了一些默契的或正式的公約时，才开始对这些权 
利和这个义务規定了一些限制。仅仅在那个时候，才产生了正义 
和非正义，即产生了一个人的权利和男一个人的权利之間的平衡： 
直到那时为止，这些权利必然一直是平等的。” 

我們应当这样理解他 的話： Kj , 这就意味着每 

个人都曾經有权去序亨平 誓。 換句話 
說，所有的人都同和 i ; •除•了 •詐“暴•力之外，不 
曾有过別的权利。他們不仅用战爭和掠夺而且还用强取豪夺和据 
为私有的手段互相侵害。可是，为了消除这种使用暴力和詐騙的 
平等权，这个互相侵害的平等杖，这个財富不平等和禍害的唯一根 
源，人們才开始盯立一些默契的或正式的公約，幷建立起一种平衡 


①荐布斯〔1^88— lb 79 h 《自然法則和政治法則的原理》。 
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关系： 闶此这些公約和这个平衡关系的目标是保证全体都能平等 
地享受美好生活；根据反推的定律，如果不扣往来的状态是不平等 
的根源，社会生活的結果就必然是平等。社会的平衡是强者和弱者 
的平 等化； 因为，只要他們之間还沒有平等，他們就是互不相关的； 
他們决不能盯立盟約，他們永远是敌对的。因此，如果地位不平等 
是一种不可避免的禍害，那么不相往来的妆态也是如此，因为社会 
生活和不平等是互相矛盾的；所以，如果說人类必然要营祖会生 
活，那么他們必然也要平等：这个严格的結論是絕对站得住的。 

旣然如此，为什么自从建立了平衡之后，不平等旳現象还不断 
地增加呢？正夂的时代为什么永远就是不相往来的时代呢？德斯 
杜特•德 • 特拉西是怎样回答的呢？他說： 

“ 需亨亨字，、夸乎寺是意志的产物。如果人什么也不 
要，这二沒 mi ， 有一些需要和一些 ® 料，有一些 
权利和一些义务，这就意味着和亨亨某种东西如果就財产 
的最广泛的意义来說，那就是說很多 V 的 財产: 它們是屬于我們 
的东西。” 

这是一'种說不过去的模棱两可的說法，即使为了槪括起見也 
不允許有这种說法。 propriete 一詞有两个意义：1.它所指的是一 
件事物之所以是这件事物的特性，也就是这件事物所特有的、使它 
特別不同于其他事物的屬性。当我們說¥，—$皆字、 

性、磁石的特性 ’ f ， 我們就是按这种意义来用的。 2. 它表明一个 
有智慧而自由的人对于一 '件东 西的支配杖；法学家所采用的就是 

这神意义。所以在学亨等了乎譽巧亨竽这句話和 f ： 亨亨了竽碜宇 

铗的所有权这句話 4* 的 propriete 一詞所表达的槪念是小同的。如 
4二冬费苦的人具有两条手臂和两条腿，就說他有財产；如 
果說他所邊受的饥餓和他能齡天陲觉的本領都是他的財产，那就 
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是玩弄字眼，哬笑之外还加上了不人道。 

“所有权的观念只能建立在人格的观念七。一_曰有了所有权的 
观念，这个观念就必然地、无可避免地、完全地产生出来了。一个 
人一旦认識了他的精神人格，他的享受、受苦和活动的能 
力，他必然也就*懂得这个 f g 就是他可以使之活跃起来的身体、器 
官及其力量和机能等等的专屬的所有人。旣然存在着人造的和約 
定的財产，当然也有天然的和必需的 財产： 因为在艺术的創造中， 
无有不是从自然中得到屯的根源的。” 

我們应当叹賞哲学象們的眞誠和理智。人貝有一些 特性； 也 
就是說，按照这个詞的第一种涵义来讲，具有一些官能。他具有这 
些官能的所 有权； 也就是說，按照这个詞的第二种涵义来讲，具有 
对这些官能的支配权。因此就可以 說： 人具有成为財产所有人的 
特性的財产。如果我在这里只想到德斯社特•德 • 特拉西的权威 
的話，我将对于举出这样一些愚蠢的話咸到多么难以为情！伹是， 
当形而上学和辯证法随着原始的观念和原始的語言产生出来时， 
整个人类都犯有这种幼稚的思想混乱的毛病。凡是人能称之为他 
宇东西，在他的思想上都和他本人等同起来了；他把这个东西 
的財产、他的財富、他自己的一部分、他身上的一个肢体、他 
精神上的一种能力。把对物品的占有看作是同自己身体上和思想 
上具有某沖宫能或优点一样；而所有权就是以这种虛妄的类推为 
根据的，就像德斯杜特•德 • 特拉西說得如此漂亮的“艺木創造摹 
仿自然’。 

但是这位很精明的思想家怎么沒有注意到人甚至不是他自己 
的官能的所有 人呢？人具 有一些力量、一些德性、一些 才能； 大自 
然賦予他这些东西，使他可以生存、求知和 恋爱； 他对它們幷沒有 
絕対的支配杖，他只有使用权；幷且他只能按照自觫的法則去行使 
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这种仅利，如果他是他自己的官能的最高主宰，他就能使自己不 
会餓也不会感到寒冷；他将能够毫无节制地吃东西幷能吞烈火中 
走动，他将能举起高山，一分钟走八百里地，不眼药而只用他#志 
的力置就可以冶好病，幷且可以使自己长生不老他可以說，“我 
要生产，”于是他的工作就应声完成了；他可以說：“我要知遒，”于 
是他就知道了； “我爱，”于是他就享到爱情的幸福了。什么！人对 
自己本身尙且不能主宰 ，而 他却自以为是不屬于他的事物的主人！ 
让他去利用自然界的財富吧，因沟他只能在利用它們的条件下才 
能 生存: 伹是他要丢掉以所有人自居的妄想，幷且要記住这个所有 
人的名称只是一种譬喩罢了。 

扼要地說:德斯杜特 •德 • 特拉西在同一的用語下，把自然和 
艺米的外在的和人的歲巧寧都叫做亨 t ， 使二者混祐起 
来了 他就是这种含龜心 S 司望以一可动搖的方式来 
证实所有权的。但在所有这些財产中，有的是例如記亿 
力、想像力、气力和美貌；其他的則是孕^巧，例 f 如 W 地、河流和森 
林。在原始时代或不相往来的时代，最能十和最强有力的人、即在 
先天本质方面具有最好■累賦的人有最多的机会去■得到后天的財产 
专供自己享用。現在，就是为了預防这种侵占以及由此而来的战 
爭，人們才发明了一种平衡（正 X )，才締結了一些默契的或正式的 
公約，以便尽可能地用后天的財产上的平等来糾正先天本质上的 
不卒等。只要分割是不平等的.参加分割的人就会一直是互相敌 
对的，而公杓的目的就在于改变这种情况。因此一方面是不相往 
来、不平等、对立、战爭、劫掠、屠杀，另一方面是社会生活、平等、友 
誼、和平和爱 •. 让我們选擇吧。 

約瑟夫•杜垚①先生是一个物理学家、工程师、几何学療、 一个 
①杜当 （1765—1848), 旧派锂济'声家或重农王派的保: P 者曾在 ia ( M 年发 
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很不高明的法学家而根本不是哲学象，他箸了一本《政冶經济学的 
哲学》。在这木著作中，他认为自己有責任为所有权进行辯护他 
的形而上学好像是从德斯杜特 * 德•特拉西那 P 秒襲来的。他一 
开始就給所有权下了一个斯加納列尔①式的定义：“所有权是可以 
使一件茏西归屬于某一个人所独有的权利。”照字面来解釋 •. 所有 
权就是所有权。 

他在书中对曹忐、自由、人格等問題糾纏不淸地說了半天之 

后，就把財产分为予笮乎 P 財产和予哼財产，这等 
于德斯杜特•德••特•拉•西溪‘ A 先天的后•天•的•財产；然后 
約瑟夫 • 杜当先生就推論出下列两个一般性的命題： 1. 对于每一 
个人来說，所有杖是一神天然的和不能让与的杖利; 2財产上的不 
平等是自然的必然結果；这两个命題可以变为另一个比較簡单的 
命題 ，即: 所有的人都有享受不平等財产的平等权利。 

他責备德 • 西斯蒙第®先生，因为后者曾經写道，除了法律和 
慣例外，土地所有杖幷无別的根据;他自己在提到人們对所有权的 
尊重 时說： “他們的良知給他們揭示出社会和所有人之間所訂立的 

枣笮苹等的本质。’ 

# 所有权和占有、共有和平等、 正义的 事物和天然的事物、 

天然的事物和可能的事物等槪念混淆在 一起： 有时他把这些不同 
的槪念当作是相等的，有时他好像又加以区別，乱成一团.以致于 
枇駁他倒此了解他容易得不知名少。起先，《政治經济学的哲学>〉 
的书名引起/我的注意，但在作者的那些費解的內容中，我却只得 

表一本 《对于 攻冶經济学的进展的推理分析》，幷于 1835 年发表 r 《政 冶經济 f 的哲 
学》。 —— 哼編扁 

①斯加納列尔， 法迫 十七世记大双剧家莫里哀喜剧中的人物，他夺說尽人皆知 
的厲俗的活 ■>—— 譯者 

②德•西斯瓷第，关于他的注文見本书第邪貝》—— 譯者 
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到一些庸俗的观点；所以我不拟再加論述。 

古尙先生在他的《逍德哲学》第15頁中敎导我們龙，一切邁 

德、一切法律、一切权利是連同下列的訓誡一起交袷我們的 ：自由 

• * 

好极了！大师;如果我能做到的話，我要保 ft 

“我們的原則是 jF 确的；它是好的，它是合乎社会的。不耍害 
怕把它推到极端。 

“1如果人身是神圣的，他的整个天性也就是神圣的；特別是 
他的内在的活动，他的情威，他的思想，他的意志的判断。因而就 
須尊重哲学、宗敎、艺木、工业、商业以及自由的一切产物。我說 
的是尊重，幷不仅仅是容忍；因汝人們不是容忍权利，而是尊重权 
利的。” 

我对这一套哲学完全拜服。 

“2我的神圣的自由，在外界有所活动时，需要一个我們称之 
为身体的工具 ：所以 身体就分享着自由的神圣性;所以它本身是不 


可侵犯的。这是个人自由原則的基础。 

我的自由，在外界有所活动时，需要一个場地，或者一种物 
质，換句話說，需要一份財产或一件东西。所以这件东西或財产自 
然也就分享着我的人身的不可侵犯性。例如，我占据了一个为我 
的自由向外发展所必需的和有用的工具我說••旣然这个物件不屬 
于別人，它 i 就是我的；因此，我对它的占有是合法的。所以，占有的 
合法性是以两个条件为侬据的。首先，我只能在我是自由人的条 
件之下占有；如果你抑制自由的活动-你就是摧毁我的劳动的能 
力； 可是，只有通过劳动，我才能够利用这个財产或物件，幷且只有 
在我利用它的时候 * 我才占有它。所以自由活动是所有杖的 原則。 
但是这幷不足以使占有合法化。所有的人都是自由的，大象都能 
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通过劳动而利用一項財产；这是不是說所有的 A 都有权享受一切 
財产呢？完全不是这样。要想合法地占有我不但必須以自由 A 
的資格从事劳动和生产，而且还必須首先占用那个財产。总之，如 
果劳动和生产是所有权的原則，那么首先的占用就是它的不可觖 
少的条件。 

“4我合法地占有了；所以我就有权随意去使用我的財产。我 
也有权把它送給別人。我也有权把它遺傳下去, • 闶为，旣然一个自 
由的行为可以使我的贈与行为成为神圣的，所以在我死后，这个贈 
与行为仍然像我活着的时候一样是神圣的。’ 

总之，按照古尙先生的說法，要成为所有人，你就必須逋过占 
用和劳动而取得占有：我再丰卜充一句，还必須来得及时，因艿如果 
先占者已占用了一切，新来的人还有什么可以占用的呢？他們虽 
然有着用以工作的工具，却沒有施工的材料，怎么办？难道他們 
之間必須互相呑噬嗎？这是謹愼的哲学象所料想不到的可怕的极 
端； 因为偉大的天才总是不大理会小事的^ 

我們也应当注意到古尙先生不承认占用或劳动能够独自产生 
所有权，他认労这是从两者的結合中产生出来的。这就是古尙先 
生所爱好的折衷主义的手法的 一种； 古尙先生此任何人都更加不 
应当采用这种手法。 

他不是从分析、比較、淘汰和縮减的方法 C 在形形色色的思想 
和古怪的見解 中太发 現眞理的唯一手段）入手，而是把所有的体系 
杂湊在一起，然后宣称每个体系旣是正确的，又是錯誤的，幷5 說： 
那就是 眞理。 

伹是我曾声明在先，我将不予駁斥；相反地，我将从一切想像 
出来的有利于所有杖的假設中找出那种不利于所有权的年等原 
則。我已經說过，我的整个的論证方法是 这样： 指出一切理論实质 
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都无可避免地具有于亨这个大前提；同时我希望有一天能够指出， 
所有权的原則 jh 在着經济学、法律学和政治学的原理,从而把 
它們引入歧途。 

好吧！如果人的自由是神圣的，那么根据同样的理由，它对于 
所有的 A 应該同样是神圣的；如果它为了能够存外界活动即为了 
生活而需要一份財产，那么物品的这种私有化对于所有的人也同 
样是必 要的； 如果我想使我的私有权受到尊重，那么我也就必須尊 
重別人的这种权利；因此，在无限的范圍內，一个人的私有化的权 
力只受他本身的限制，而在有限的范圍內，这个同样的权力却将按 
照人数和他們所占用的空間之間的数学关系而受到限制，这些，依 
照古尙先生的观点来說，不都是正确的嗎？因此，是不是由此司以 
推論，一个人不能阻止与他同时代的另一个人去把相等于他自己 
的东西据为私有，他更不能剝夺将来的人去行使这个权能，因为个 
人固然会死亡，全体却是继續存在下去的，幷且永惝的規律是不能 
由一种对于它們的現象的局部观察来决定的呢？最后，人們不就 
可以由此得出下列的 結論: 每逢出生一个享有自由的人，別人就必 
須挤得更紧一些，幷且，按照义务的相互性来說，如果这个新来的 
人后来被指定为继承人，那么继承权就不能使他享有兼有权而只 
能給他选擇权呢？ 

我在上面分祈古尙先生的思想时，甚至連他的語調也照样采 
用了；我因此威到羞慚。难道我們要用这样华丽的文字和这样动 
听的話語来說明这样一些簡单的事情么？人为了生活.需荽劳动； 
因此他需要生产工具和生产資料。这个从事生产的需要造成他的 
生产权利。这个权利是由他的同类給他保证的；他对他們也負有 
同样的保证責任。举例說，如果在一'处像法国送样大的、空无居民 
的土地上安置十万个人，每个人就享有十万分之一的土地权。如 
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果占有者的人数增加，每个人应得的部分因而就要相应地减少，所 
以如釆居民的人数增高到三千四百万，那么每个人的权利就将是 
三千四百万分之一。現在，如装你把警察系統和政府、劳动、交換、 
继承等等作这样的安排，使劳动工具能够永远由所有的人平分，幷 
1使每个人都自由，那么这将是一个完善的社会。 

在所有权的全部辯护人中，古尙先生是把所有权的基础閛述 
得最好的。和經济学家們相反，他主張除非事先存在着占用，劳动 
是不能产生所有权的，幷且和法学家們相反，他主張民法可以确定 
幷实行一种天然的权利，伹是它不能創造这种权利。事实上，如果 
說，“仅仅由于財产的存在，所有权就已經得到說明；民法的作用純 
粹是宣吿性的”，这是不够的。說这种話，就等于承认无法答复那些 
对事实本身的合法性表示怀疑的人們。每一种权利必須由它本身 
或者某一种先已存在的权利来证明它是合 法的； 所有权幷不例外。 
由于这个緣故，古尙先生力求把人格的 Tf 手以及意志賴以同化一 
件东西的行为作为所有权的根据。古尙 iik 的一个門徒說过 ：“物 
品一且被人所接触，就从他那里得到一种使它們轉化幷陚以人性 
的特征。”我坦白地說，在我这方面，我根本不相信这种魔术，幷且 
我以为沒有再比人的意志更不神圣的了。这个学說尽管从心理学 
和法学来看都是脆弱的，却比那些以劳动或法权作治所有权的根 
据的学說較有哲理和較为深刻。現在，我們已經看到我們所談起 
的那个学說会得出什么結論，——結論就是平等，在它全部的辞句 
中，史都涉及到平等。 

但是，也許哲学凡事总是从高处:着眼，所以不大切合实际；也 
許从思辨的极高峰来看，这位形而上学的理論家觉得人太渺小，辨 
別不出他們之間的 差別； 最后，也許地位平等是这样的一些原則之 
一，这些原則作为一般的通則是眞实的和高超的，但是如果要把它 
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們严格地应用到生活习慣和社会事务中去，那就会是司笑的，甚至 
是危險的。无疑地，在这种情 况下- 就需要效法道徳学家和法学家 
的明智的保留 态度； 他們警吿我們不要把任何事物推向根端劝吿 
我們要小心翼翼地对待任何的定义，因为据他們說，如果从揭露定 
义的災难性的后果入手，沒有一条定义是不能根本推翻的 （ Om - 
ms defmitio m )ure civili periculosa est : parum est enim ut non 

subvert 】 possit )。 地位平等，在 J 听有人听来，这是一个可怕的敎条， 
在穷人的病榻边是一个令人得到安慰的眞理，在解剖学家的解剖 
刀之下是一个可怖的事实；搬到政治、民法和工业的苊圍內，地位 
平等只是一种欺人的不可能的事、一块眞正的 If 餌、一句恶魔的 
謙話。 

我决不想使讀者大吃 一惊； 我像 厌恶死 亡一样厌恶那种在他 
的言行中使用一套詭計的人。从这本著作的头一貞起，我就很淸 
楚地和很坚决地表明了我的态度，使大家都能知道我的思想和希 
望的傾向；他們会天公地道地說，实在不容易找到此我的态度更直 
爽大胆的。因此 • 我 P 敢說，不久我們就可以 看到. 为哲學象所十 
分欽佩的这种保留态度-一就是道德学和政治学的敎授們所竭力 
劝吿采取的这种适可而止的精神——将只能被看做是一种沒有原 
則的科学所具有的可耻的特征，只能看作是这种科学受到駁斥的 
明诳。 在法制和道徳学方面，正如在儿何学上一样定理是絕对 
的，定义是无疑的；如果一項原則的各种結論是按邏輯推断出来 
的，它們就都是可以接受的。可悲的驕傲！对于我們的本性 I 我們 
一点也不了解;我們却把我們的謬誤全归罪于本陛，幷目我們憨性 
大发，居然高 呼說： “眞理就在 T 怀疑，晟好的定义就是什么也不耍 
加以确定。”总有 一天， 我們会知道法学上的这种可怜的不确定性 
究竟是从它的对象身丄来的，还是从我們的 te 見中来的；我們还会 
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知道，在解#社会現象时，是&也像哥白尼当他从反面攻击托勒密 
的体系时所做的那样，应当更換我們的假設。 

但是.如果我現在立刻亵指出我們上面所說的那种法学也在 
不断地引据平等来证实所有杖是正当的，人們会說些什么呢？会 
提出什么論证来反駁呢？ 


第三15作为对所有权的承认和它的基础的民法 

包梯埃①好像认芳所有权完全和王权一样是神授的权 利：他 
把它的根源一直追湖到上帝本身 （Ab Jove principium )。 他就是 
这样賧起的： 

“上帝对宇宙和一切包含在宇宙中的事物具有最高支配权 
(Domini est terra et plenitudo ejus , orbis terrarum et umversi 
qui habitant in eo )。 为了人类，他創造了世界和世界所包含的一切 
生物，幷給与人类对这些生物一种从屬于他們的支配权：‘你派世 
人管理你双手所造的东西，使万物都伏在他們的脚下，’《詩篇》的 
作者这样說。⑧上帝創造世界完毕后，在把它交給人类时向我們最 
初的祖先說了这几句話：‘你們要生养众多，遍滿了地，’等等。⑧” 

在这个庄严的幵端之后，誰能不相信人类是像一个大象庭那 
样，在一个尊严的父亲保护之下，过着友爱团結的生活呢？可是- 
老天爷！多少兄弟在互相敌对啊1有多少不慈的父亲和多少揮霍 
浪費的子女啊！ 

上帝把世界給予 人类： 为什么我什么也沒有得到呢？他使万 

• •••••••• • • * 


①包梯埃 (1699—1772), 有名的法国法学家 • 在他很多的著作中，这里可以特別 
指出財产支颅权，論占有权的續篇》。一原編者 
③参看《旧約詩囍》第8 篇。 ——譯者 
® 見《旧約創世記》第9章。——_者 
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而我連睡觉的地位都沒有！他通过他的解釋 
官 A 我 們說： 啊，博学的包梯埃1 
您认为做和說一榉容易 ； 但二些靑苔，好让它去 
做窠。 

“在人类蕃殖起来以后，人們就在他們之間分配土地和地面上 
大部分的 东西； 从那时起，分給每个人的东西就专門屬于他 的了： 
这就是所有权的起源 

还是請您談談占有权吧。人們曾經生活在一种共产主义的社 
会中；这种共产主义究竟是积极的还是消极的，关系不大。那时沒 
有所有权，甚至也沒有私人占有。由于占有的产生和发展慢慢地迫 
使人們从事劳动以增加生活必需品，人們就正式地或默认地 （这与 
本題无关）协議規定，唯有劳动者才是他的劳动成果的所 有人； 这 
就是說，人們只是宣布了这样一个事实 :以后 任何人不劳动就不能 
生活。因此，必然的結果是，要想在生活必需品上得到平等，就必 
須提供相等的 劳动； 幷且，荽求得劳动相等，就必須有相等的劳动 
工具。凡是不劳动而凭暴力或策略權取別人的生活必需品的人就 
破坏了平等，他就自居于法律之上或法律之外。无論是誰，如果借 
口比較勤劳而霸占了生产手段，也是摧毀了平等。在那时，平等旣 
然是权利的表現，凡是侵犯平等的人就是非正义的。 

因此，劳动产生了私人占有，即可是这个权利适用存 
什么东西上呢？显然是半 f p 而不阿拉伯人始終对此抱 
着这样的 見解; 幷且根和塔西佗报吿，古代的日耳曼人也 
是这样来体会的。“阿拉伯人”，西斯蒙第①先生說， “承认 各人对 

①西斯蒙第 （1773—1842) 是日內瓦一个耶穌敎傳敎士的儿子，起初，他是亚当 • 
斯密学派 IF 铳派的經 济学家 他发表过《商业財富論 >>(1803); 后来面对着大工业•危机 
时期"工人們悲惨的景象，他在他的《政治經济学新原理 >>(1827) 中有力地掲穿 r 人剝 
削八的 情况， ——原編者 
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他自 己所祭 养的牲畜的所有权，他們对于耕沖一块土地的人可以 
取得收饮物这一点，也无 異議； 但是他們不明白为什么另一个人、 
即和他同等的人就不能輪流地去耕种那块土地。在他們看来，先 
占人的权利所造成的不平等不是以任何 IF 义的原則为基础的；而 
当所有的土地落入某些居民的手 中时. 这些居民就取得了对那些 
土地的独 占权. 这种独占权是有利于他們而不利于他們所不願向 
其屈服的本国其佘的居民的……” 

在別的地方，人們已經分享了土地。我承认在劳动者之間因 
此产生了一种比較巩固的組織，幷且这种固定而长期的分配方法 
可以提供更多的便利①.但是这种分配怎么会在大家原先享有不 
能出让的占有权的物品上面給每个人造成一种可以移槌的所有权 
呢？就法学的用語来說，从占有人变为所有人在法律上是不可能 
的；这个变化无形中承认了在原始时代的审判中可以同时进行請 
求占有和确认所有权；而那些分享土地的人相互之間的租让行力， 
就等于是把天然的权利进行交易。原始时代的农民，同时也就是 
原始时代的立法者，不像我們的法学象那样的博学，这点我是同意 
的；幷且，如果他們眞是那样博学的話，他們也不会做得 更坏： 所以 
他們当时沒有預料到私人占有轉变芳絕对所有权的后果。但是， 
为什么那些后来規定及物权和对物諝求权的区別的人沒有把它应 

• ♦癱 #•« •釋 

用到所有权原則的本身中去呢？ 

让我提醒法学象注意一下他們自己的原理吧。 

所有权的原因，即使是有的話，也只能是一个 （Dominium nan 
potest nisi ex una causa contingere ) 。我可以用几种不同的名义 

①这里指出了私有財产因力对社会有益而被证明为合理的这一点，但作者的在 
意力 W 小局限于此在儿頁以后，作者将提出遺产继承权是一种保持牛等分享的合乎 
自饮的和正义的手段。——原編者 
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实 幻 占有；我只能权据一个名义而成为所有人 （ Non，utex pi - 
unbus causifc idem nobis deberi potest , ita ex pluribus causts 
idem potest nostrum esse )。 那块我已幵基幷耕种的、我已在上面 
羔了 房屋的养活着我自己、我的家屬和我的牲口的士地，我可以 
这样地加以占有：1以先占人的名义；2.以劳动者的名义； 3根据 
在分割时把这块土地分配給我的社会契約。伹是所有这些名义的 
任何一种都沒有給我所有权。因労，如果我企图以占用为依据，社 
会就可以对 我說： “我在你以前就占用了它”；如果我提出我的劳动 
作为有利于我的根据，那么社会就会說 •.“ 只有在这个条件之下，你 
才能占 有”； 如果我提起兔約，社会就会反 駁說： “这些契約所确切 
規定的，只是用益权人的資格。’可是，所有人所能举出来的，就 
只是这样的一些根据；他們从来沒有能够找出別的根据来。事实 
上 7 每一种权利——这是包梯埃这样說的——都可以在享有杖利 
的人身上得到一个产生它的原因；但是，在这个有生有死的人身 
上，在这个会像影子那样消逝的大地之子的身上，就身外之物来 
說*只存在着一些占有的根据，而不存 在任何 所有权的根据。所以， 
旣然产生杖利的原因幷不存在，社会怎么会去承认一种于它本身 
有害的杖利呢？社会在許可占有时.怎么会賦与所有权呢？法律怎 
么会核准这种权力的濫用呢？ 

德国人昂西雍①对此作了 答复： 

“某些哲学象 主張， 人在把他的力量施加于一件自然物（例如 
夂块地、一棵树）的时候，只能在他对这妝体所作出的改变上，在他 
給与这个物体的形状上，而不是在物体的本身上获得一种权利。这 
是多么无謂的区別！如果形状能够和物体分离开来，也許还可以 

①愚西雍 Q 767— 1837)，生丁柏鉢，牧师，作家，政治冢，保寸的辯护人相折 
衷王义的哲学家。 原獅者 
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有怀疑的余地;但是由于这种情况几乎总是不可能的，所以把人的 
力量施加于可見世界的各个部分的行为就是所有权的根据，即財 
物的最初的起源。” 

这是多么无謂的借口！如果形状不能和物体分开，所有杖也 
不能和占有分开，那就必須均分 占有： 无論如何，社会总还保留着 
对所有权規定一些条件的权利。我假定一块被私有的土地能够产 
生总額汸一万法郞的收益；幷 SL 这块土地是不能分割的（很少有这 
种情况）。我还假定，按照經济上的計算.每个家庭每牟消費的平 
均額是三千法郞；这块土地的占有人应当負責以#良家长的态度 
加以經营，他应当繳納給社会一笔等于一万法郞的款項，其中除去 
經营的一切費用和維持家庭所需的三千法郞。这笔上微的款項 # f 
不是地租，这是一种补偿。 

那么，如果有一个司法裁判机关作出下列 的刊 决，那成了什么 
样子呢？ 

“旣然劳动把一件东西的形状改变得如此厉害，以致除非把物 
体毁掉就无法把形状和原物分开，所以必須或者剝 夺社会 或者使 
劳动者丧失他的劳动果实。 

“旣然在其他一切場合，对于原材料的所有权能使人获得在除 
去成本后所剩下的增加到物体上去的附 屬物; 而在这个場合，对于 
附屬物的所有权却应該使人获得对基本財产的所有权； 

“因此，靠劳动而取得財产的那个权利，决不能对个別的人行 
使；屯只能对社会发生效力。” 

这就是法学象推論所有权时所用的固定方式。法律的制定是 
为了确定人們的相互之間的权利，即确疋各人对每一个人和各人 
对全体的杖利•，好像比例式可以不必有 四項就 能构成似的，法学嚎 
总是不注意最后的一項。只要人和人相对抗，財产就成为財产的 
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杭衡力，幷且这两种力量相互之間就能建立起竽衡来；等到人子 
孤立状态，即当他和他自己所代表的社会相对抗时，法学就立刻/|、 
能发生作 用了： 西密斯①的天平上就失去了一个称盘。 

請您听听雷納城的那位敎授、博学的杜利埃的話吧 
“由于占用而获得的这神优先权怎么能够变成固定和永久的 
所有杖的呢，为什么这个所有权在先占人停止占有之后仍旧继續 
存在，幷且人們可以要求收回呢？ 

“农业是人类幕殖的一个自然的結果，而农业反过來又有利于 
人口的增长幷使人們有必要建立一种永久性的所有权；内为如果 
一个人沒有把握得到收获，他怎肯辛苦地去耕耘和播种呢？” 

如果要安定种田人的心，那么保证他对于收获物卓有占有权 
就 够了： 我們甚至可以答应，在他自己继續从事耕种的期間，椎持 
他对士地的占用权。这就是他有权希冀的全部內容，这就是文明 
进步所需求的一切。但是所有权啊所有权！旣然一个人旣不占用 
又不耕种土地，誰有权力让他享有这种收回土地的权利呢？誰可 
以要求事有这种权利呢？ 

“如果要取得永久的所有杖，仅仅耕神是不够的；必須要有一 
些具体的法令和执行这些法令的 官吏； 总之，要有文明的国绿。 

“人类的蕃殖會使农业成为必萸;有必要保证耕种者得到他的 
劳动果实这一点，使人們感到必須建立一种永久的所有权幷制訂 
保障这种所有权的法律。所以我們应当把文明国象的确立归功于 
所有权。” 

是的，說到我們的文明国家，像您所創造的那样，它最初是专 
制政治，后来是君主制，后来是貴族特权制，如今是民主制， 仴始終 


③西密斯，希腊神《?；中代表司法的 女神 ，手持大平。——譯者 
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是暴政。 

“如果当初沒有所有杖这一紐带，就永远也不可能使人們服从 
法律的有益捽 M ; 如果当初沒有永久性的所有权，地面可能继續是 
一片广闊的齑林。所以我們应当同意那些最审愼的作者的說法， 
即： 如果說暫时性的所有权或由占用所产生的优先权仵建成文明 
社会以前就已存在，那么像我們今天所知道的那种永久性的所有 
权却是民法的产物。民法規定了以下的 原則： 所有权一且获得之 
后，除非由于所有人的个人自願行労，永远不会丧失，幷且甚至在 
所有人失去了对物的占有或持有之后而該物处于第三者的手中 
时，所有权仍然可以得到保持。 

“所以所有权和占有在原始时代是混浠在一起的；通过民法， 
它們才变成彼此不同的和 独立的 两件事；按照法律的用語来說，两 
者毫无共同之处。从这里我們可以看到在所有权方面发生了多么 
奇妙的变化，民法使自然受到了多么大的改变。” 

因此，在确立所有权的时候，法律幷不是一种心理事实的表 
現、一項自然法的发展、一种道德原琿的应用。它已經逾越了它的 
职权范圍而眞正地，亨了一种权利。它使一个抽象观念、一个賽 
喩、一种虛拟現实_且在这样做的时候，不去預料可能发生 
的情况，沒有注意流弊，沒有考虑它所做的是好事还是坏拳。它保 
障了自私心；它贊成了荒譲的主張；它接受了邪恶的願望，好像它 
有权去塡滿一个无底洞和把地獄充实起来似的！盲目的法律，愚 
人的法律，不能称为法律的法律；爭吵、說謊和流血的語言。这种 
法律像社会的守护神似的，始終在被重新采用、恢复名誉、改头換 
面和加强起来；它扰乱各民放的良心，迷糊法学大师們的思想，造 
成各国的一切災难。它正就是基督敎义所譴責的，但也 IF 是被基 
督敎的无知的敦士們看作是神一样的。这些傳敎士对于自然和人 
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缺乏硏究的兴趣，正和他們沒有能力閱讀他們的經文一样。 

但是，法律在創造所有权的时候是以什么为指导的呢？是受什 
么原則支配的呢？ 您的标 准是什么呢？ 

万万料想不到：这就是平等。 

浓业曾經是土地占有的基础，是所有权的起闵。如果不在同 
时保证农民能得到生产工具，那么保证他得到他的劳动杲实这句 
話就毫无意义。为了保护弱者不受强有力者的侵犯，力了消火掠 
夺和欺詐，人們觉得有必要在占有人与占有人之間确立一些氷久 
性的分界綫、一些不能逾越的障碍。人口一年年的增多，农民的貪 
欲一年年的增长：人們就认为最好是树立起一些使野心不能逾越 
的界綫，从而可以把野心控制住。这样，由于需要得到为維持公共 
安全和每个人的安乐所必要的平等，土地就被私有化了。当然，送 
种分割从未有过地理上的 平均； 許豸权利，有些是以自然労根据 
的，但解釋不当而应用得更不恰当，例如继承、贈与、交易等等便 
是；其他一些权利，像出身和地位的特权，是一些愚蠢和暴力的不 
iH 当的产物，它們都起了防土絕对卒等的作用。但是，原則仍旧不 
变： 平等曾經认可了占有，平等又认可了所有权。 

旣然每年必須給农民一块可供播种的田地，对于当时的野蛮 
人来說，与其每年发生爭吵和打架，与其把他們的房屋、象具和家 
屬不断地从一个地方搬到另一个地方，还有什么办法此把一份固 
定而不得出让的产业指派給每一个人来得更方便和更簡易呢？ 
旣然必須使远出作战的人在征战結束归来时不致由于为祖国 
服务而变得一无所有，幷且必須使他能够恢复他的产业；所以习慣 
t 就規 定了： 所有权仅凭者图 Omdo ammo ) 就可以稆到 确保； 它 
只有在所有人表示同意和自願放棄时才会丧失。 

旣然必須使分割时的平等能够一代一代地保持下去，免得每 
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jf 一象有人死亡的时候就須重新把土地分配一次，所以由子女和 
亲屬按照血緣和亲戚的等級来继承他們的先人就显得是合 、: F 自蜱 
和 iEX 的了 D 闶此起初只产生了仅仅承认一个继承人的封硅的和 
象长制的习慣，后来則由于应用了和平等原則完全相反的办法承 
认所有的子女都能分享父亲的遺产，而永远廢止了长子继承的 h 
权，一直到我們最近仍是如此。 

但是在这些屬于本能性的祖織的粗野发端和眞正的社 会科学 
之間有什么共同之处呢？这些从来不知道統計、佔价或政冶經济 
学为何物的人怎么会把一些立法原則留傳給我們呢？ 

“法律，”一位現代的法学家說，“是社会的一种需荽的表示、- 
种事实的 宣吿： 它不是立法者制訂的，而是由他陈述的。”这个定 
义幷不正确。法律是一种借以滿足社会需要的方法；它不是由人民 
来表决的，不是由立法者表达出 来的： 它是由学者发見幷規定下来 
的但是法律，正如孔德①先生专門用了半本书来解說的那样，最 

初不过是一种需荽的表示和滿足这个需要的方法的 指示； 茼到如 

• • • • • 

今，它俅然仅仅是如此。法学家們由于抱着 机械的 忠誠，充滿着頑 
固的精神,敌視一切哲学，一味喜欢咬文嚼字，所以总是把那些仅仅 
是善良的但缺乏远見的人們的輕率的願望当作科学的最后結論。 

土地所有权的过去的奠基人沒有預料到，这种能够保留一个 
人的产业的永久的絕对权，这种在他們看来旣是大象都能享受的 
因而也就是公允的权利，包含着轉让、出卖 、膾与 、取得和抛棄等等 
的 权利； 因而这种杖利恰恰有助于摧毁平等，而他們当初却正是为 
了保持平等才确立这种权利的。即使他們曾經預料到这一点，他們 


①弗朗斯 瓦 • 沙尔 • 路晶 ■孔瘕07沪一1837)，薩伊的女婿，于1814 年和杜奴瓦 
耶一起創边/活叶周 逾》， 来 改力合 D 本 在 183 4 年， 他夂表 /一部 〈財产 論》 
两朌，8开本„——原備者 
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也毫不在意；眼前的需要占据了他們的全部注意力，幷 M 像在类似 
情况下常常发生的那样，缺点起初幷不太大，而且是难以觉察到的。 

这些天眞的立法者沒有預枓到，如果 所有权 亭琴就可以 
得到保持，那它还带有出租、租佃、在借貸时收取 ! kkl “交易获 
利、授与牟金以及对于一块有意保留伹幷未耕作的田地征收租税 
等等的杖利。 

我国法学界的这些前輩沒有預料到，如果继承权决不是自然 
所給与的保持財富平等的方法，那么各个宗庭很快:就会变永具有 
最大災难性的排斥作用的牺 牲者; 幷11,社会由于受到它的一个最 
神圣的原則的沉重打击，将闶豪富和穷困日趋极端化而自取灭 
亡吣 


①特別是在这芽，我們的祖先把他們十分簡喰的头脑充分地表現出来旣锃 
規定了在沒有婚生子女的場合可以由弟兄来参加继承，他 impr 、 i 】 b 利用这弟兄 
来平衡两个不同支系的分割份，使同-豕庭^不致 h 时存在符 ㊂ 不杓的两个极端。例 
如 

甲死的时候有两个儿子，乙和丙是他的遺产的继难人这两个继承人平分死者的 
財物。坦乙只有-个女儿，而他的兄弟内却遺有/、个儿子。显而易見，如果要 N 时遵 
守平等原則和继承拧则，就应汶由乙和丙的子女按 b 份来分7那两汾产业*因力不是 
这样的活，一个外入耵以和乙的女儿桔婚，幷且通过这个婚姻关茅，甲迨留的財产的半 
数将移轉到另一个家族屮去 ，这 是和继 癯原則 杓違背的。而且，丙的儿子由丁人数多， 
他們将成力穷人,同的他們的平姊則 If 非常富有，因为她是独生女这炅与平等原則相 
違背的只要把这两种表面 L 看未足波此对立的原則結合起来，推广它的适用范圍， 
就可以使人相信在我們今大遭到愚蠢反对的继承权幷不妨码平等的維持。 

无論我們士活在哪一种形式的政杈之 F ， 死寧半亨这句成語水远足适用 
的，这就是說,无論被认可的够承人是誰，遺产釦士 i # 在的^但是圣西門土乂 
者郭望由官負来指 fe 继濟人0;其他一些人則希笔白死者来选擇绀承人，或考由法律 
来假足冗者所选掙的继承人壬要的問題是浠望在平等的^律所允韵的范圍之内，妇 
然的願望能够得到滿足。現在，遺产继承的眞正凋订者是偶〃机会或任性 W 厅力； 
可是，在立法方面偶 M 的机会和任性行为都不能被 认为是 抬分"則。大自仪在把我 
們平等地創造出来之后，其所以給我們指出/继承的原則' 乳兄/;/要 A 免偶呀 & J 机 
会所引起的种种糾粉，这个原則就像是社会要我們在我們 仝部的 病兄中推迭出我們认 
力最有才千的 A 来完成我們的未竟之业一杆。 

O 这里，蒲瞢东对十圣西門王乂者的見解解釋得不够淸楚，他們兄 ifi 产的仇敌， 




出二箄枞当作天嘿权利的所有权。作力所有权的有效基础的 A 用和民法105 


他們沒有預料到……。但是难道我有必要再多說么？結果是 
® 而易見的；幷且現在也不是去批評全部法典的时候。 

所以，对我們来說，硏究古老民族的所有权的历史只是一种增 
加学識和滿足好奇心的工作。事实不能产生权利，这是法学上的 
一个 法則； 要知道所有权也不能离开这个 法則； 所以普遍承认所有 
权的事实幷不能使所有权合法化。像对气象变化的原因和天体运 
动犯过錯誤那样，人类对社会的构成、权利的性质和正义的应用也 
曾經犯有錯誤；闶此不能把他們的旧的見解当作信条。印度人被 
戈! [分 汝四个 等級； 尼罗河和恒河两岸的土地以前是根据血統和地 
位分 派的； 希腊人和罗馬人曾把財产放在天神的保护之下，在他們 
之中，划界和丈量的工作是和宗敎仪式一起举行的；这一切財于我 
們有什么关系呢？特杖形式的多样性不能使非正义成沟正义；甜 
于主神朱匹忒①的信奉幷不能作为反对公民平等的证据，同样，关 
于浪漫的維納斯®的那些宗敎剧也絲毫不能证明夫妇之間可以不 
守貞橾。 

作为支持所有杖的证据，人类的权力是无效的，闶芳这个必然 
从屬于平等的权利是和它的原則相違背的；許可所有权的宗敎裁 
断是无效的*因为敎士向来总是为君主服务的，天神說的話总是符 
合政客的願望的。据說所有权給了社会一些利益，但这幷不能减輕 
所有权的罪过，因为这些利益实在是由平等占有的原則产生的。 

因此，在闡明以上各点以后，下列关于所有权的热情的贊歌又 


他們責成一些特設的官員来把財物分配給最有能力去利用它們的人 “財产 的移锜，无 
是生前或死后，只能在一种新早^的形式下进行，这个新租約的一方就是一个新的 
营评：，又卖、拍完、遺 J &、 轉 it 、‘—、抵押、征用等等都不应存矿。”（《圣西門学 
1829 >， 第12次演讲会，蒲格来和哈来准版，第 3 恥頁 ）<> —厣編巧 

①朱 P 亡，罗&神話中的4神，即希附神 d 屮所力的宙斯。 者 

@維玷讪， 希撾祌 ^中王管美和爱的女祌。-譯者 




306 


第一 給 論交 


有什么价値呢？ 

“所有权的制定是人类最重要的一种制度……” 

是的，像君主政体是人类最光彩的制度一样。 

“地球上人类昌盛的首要原因” 

因汝人 类以为正义是他們的原則。 

“所有权成为他們的志願的正当目标、他們的生存的希穿、他 
們的家屬的庇护物；总之，它成为家庭、城市和政冶国家的基 
石。，’ 

所有这一切純粹是由生产产生的。 

“永恒的原則。 

所有权像一切否定那样是永恒的。 

“它是屬于一切社会制度和公民制度的 

由于这个緣故，一切以所有权为基础的制度和法律都将消亡。 
“这是一种和自由同样可貴的恩物。” 

对于发了財的 所冷人 才会是这样。 

“的确，它是可供居住的地区所以被开垦的原闶。” 

如果农民不再是佃戶，难道田地就会耕耘得更坏些么？ 

“它是劳动的道德和保证。” 

在所有权的制度下，劳动不是一个条件，而是一种特权 o 
“它是正义的 应用， 

如果 沒有財 富上的平等， IE 义是什么呢？是一 具使用 假法碼 
的天平而已。 

“完全是合乎道德的。” 

挨餓的肚子是不知道什么叫道德的。 

“輅个的公共秩序。 

当然，那就是确保所有权。 
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“都是以所有权为基础的。”① 

所有权确是一切現存事物的基石，但它又是一切应該存在的 
事物的粋脚石。 

以下是我的摘要和 总結： 

占用不但可以导致平等；它还可以所有权。闶为，旣然每 
一个人只要生存就有权占用.幷且为了 活，就不能沒有經营和 
劳动的手段；男一方面，旣然占用者的人数不断地因出生祁死亡而 
发生变动.因而每个劳动者所能要求的物质的定量也随着占有者 
的人数多寡而有所不同，闶此占用总是由人口来决定的；最后，旣 
然在法律上占有永选不能保持不变，在事实上它就不可能变劳所 
有权。 

所以一切占用人必然是占有人或用益权人，而这种职能就使 
他不能成为所有人 t 荽知道，用益权人的权利是这样一种杖 利：对 
于托付給他的东西.他要 負責； 他应当以符合公共利畚的方式，按 
照保全幷发展那件东西的目的而加以 使用； 他不得自作主张来改 
变它、减損它或使它变质；他不能分割用益权，使另一个人从事劳 
动而由他自己来收取利益；总之，用益权人是此于社会监督之下， 
服从劳动的条件和平等的法則的 

罗馬法上的所有杈的定义因此就被推翻了：定义中所說的使 
用权和濫用权是从暴力中产生出来的不道德的行芳，是民法加以 
蟲洛晶一‘最荒■的主張。人从社会的手中得到他的用益权，只 
有社会可以永久地 占有. 个人会死亡，社会是永远不灭的。 

当我討論这 样簡串 的员理时，我的内心政到多么痛 切的虎 恶！ 

①奇洛对于罗芎人的听有权的硏究》❶。 

o 奇洛 n B 02 - 1881 tf 183^年^表 d ； 《从坊史的角度 frF 介海袭克洒肖％ U 勺 
罗 ㈣ 法卜!¥»/,同年父发蒎/通兽东所引仳的那本著作 <• 鳊省 
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难道我們今天对它們还有怀 疑嗎？ 难遨为了它們的 胖利. 芯須冉 
度武装起来眄？幷1，如果沒有理智，黾靠暴力能够把这些眞理弓1 
到我們的法律中去眄？ 

. 

这个說法 是任* fsT 法所 1 規定过的，也不是任何宪法所能 
采納的！这些是民法和国际法所拒絕采納的原理！ 

但是我听到了拥护另一种体系的人們的主 張:“ 劳动！这是所 
有权的基础！” 

讀者，請您不要受驅吧。 所有权 的这种新的根据比先前的根 
据更坏，我現在就荽不揣冒昧地指出一些此您至今所看到的更为 
明显的事情和駁斥更加不合乎正义的主張。 






第三章劳动是所有权的动因 

現代的法学象因为受到了經挤学家的影响，差不多都放棄了 
太不可靠的原始占用学說而专門采用那种认为劳动产生所有权的 
学說了。他們在这方面自欺欺人幷以循坏論法从事推理。古尙先 
生說，为了劳动，就必須占用。因此，我接着說，占用权是一律平等 
的，要想劳动就必須服从平等。卢梭曾經高呼說，“富人們尽管說， 
‘这道墙是我修建的，这块土地是凭我的劳动得来的。’人們可以反 
間： ‘請問，你占地的界限是誰指定的呢？我們幷沒有强使你劳动， 
你凭什么要我們来負袒你劳动的报酬呢？’ 所有的辯在这个 
論证面前都被粉碎了。 

但是拥护劳动来源說的人沒有觉察到他們的体系是和《民法 
法典》根本矛盾的，这部《法典 >> 的全部条文和規定都假定所有权是 
以 原始占 用的事实为根据的。如果劳动通过它所产生的私有化作 
用而萆独产生所有杖，《民法法典》就是在說謊.宪章就成力一种妄 
治- 我們整个的社会体系就 咸了一 种忮犯杖利的 行力。 我們在进 
行本章和下一章的討論时将得出这个轱論；在这两章中，我們将就 
劳动权和私人占有这一事实本身一幷加以討論。我們将在那里同 
时看到，一■方面我們的立法是自相矛盾的；另一'方面，我們的新法 
学是旣和它本身的原則又和我們的立法相反的。 

我已經說过，以劳动作为所有权的基础的学說和把占用作为 
它的基础的学說一样，无形中都包含着財富上的平等；_者一定迫 


①白俊《論人类不十等的起源和基础》， 阍 务卬节 i 官1962年版，第127頁。- 

譯者 
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不及待地要知逍我将怎样从才能上和桌呲上的不平等中推断出这 
个平等的定彳彳 1 .他等一会就将得到滿足了。但我应当先让 讀者注 
意一下爭論中的这个显著的特征，即以劳动代替占用作治所有权 
的原則，幷且我应当迅速地看一看某些偏見；这些偏見是慣常被所 
有人所主張的，幷且是被規定在立法中的，伹却被劳动学說彻底推 
翻了。 

讀者，您有沒有旁听过对被吿的訊問？您有沒有注意到他的 
狡辯、繞弯子、遁辞、指东說西和支吾其辞？他被駁倒，他的一切陈 
述都被推翻，他像一只野兽那样被那絲毫不肯放松的法官追逐着， 
他被一个接一个的假設网罗住；他肯定、牴賴、否认、自相矛盾•，他 
用尽了雄辯木的一切策略，他此那个发明了三段論法的七十二种 
方式的人要更加魂譎和更加巧妙一千倍。所有人在被要求为他的 
权利辯护时，他就有这样的表現。起首，他拒絕答复，他叫嚷，他威 
胁，他藐視；后来，在被迫进行辯論时，他就用狡辯把自己武装起 
来，在他的四周安排了强大无比的炮兵陣地，交义地开火，輪流地 
和同时地把占用、占有、时效、契約、有史以来的习慣和普遍的承认 
摆出来进行反抗。在这个陣地上失敗以后，所有人像一只受伤的 
野猪一样，对他的追逐者反扑过来。他激昂慷慨地叫喊着說 ：“我 
做的事情还不仅是占用，我已經进行过劳动、生产、改进、改造和 
倉 这所房屋、这些田地、这些树木都是我双手的 成績； 我把这 

棘变成一个葡萄园，把这个矮树丛变成一棵无花果树;今天我 
收获我的辛勤劳动的果实。我已用我的汗水弄肥了这块土地，我 
曾把工錢支付給我的工人，他們如果得不到我所給他們的工作，早 
就餓死了。旣然誰也沒有分担我的劳苦和开支，因此誰也沒有权 
利来分享我的利益。” 

所有人呀 ，你 會經劳动过！那么你为什么又提起原始占用呢？ 
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什么！是不是你对于你的权利沒有信心？还是你企图欺騙人們幷 
迷惑司法机关呢？因此，赶怏提出你的答辯理由来吧，因为这将是 
最后的判决，幷且你知道这是一个将原产退还旳問題。 

你曾經劳动过！但是在你的义务所促使你做的劳动和把公物 
私有化的行为之間有什么共同之处呢？难道你不懂得土地支配权 
和对空气与阳光的支配权一样，是不能因时效而归消灭的眄？ 

你曾經劳动过！你从来沒有使別人劳动过嗎？那么，他們在 
为你劳动的时候，怎么就会丧失掉你在不为他們劳动的情况下获 
得的东西呢？ 

你曾經劳动过！ 很好； 但是让我看看你劳动的产物。我們来 
核算、衡量和丈量一下。这个判决将成为对伯沙撒①的判决， ㈥ 为 
我可以甜着天平、称杆和曲尺发誓，如果你曾經不論以何种方式把 
別人的劳动据为己有，你必須把最后的一分錢都退出来。 

这样，占用的原則就被放棄了；人們已經不 再說： 土地归先占 
人所有。被迫退进第一道防綫中去的所笮权抛棄了它的旧的說 
法； 自感羞愧的 jH 义取消了她的理淪，而悲哀則村下她的而幕来迦 
盖她那羞得发紅的面頰。社会哲学上的这个进步不过是从昨天才 
开始的：根除一句謊話要經过五十个世紀！在这一段可悲的时期 
有多少霸占的行为得到了批准；有多少侵略的行动被人視为荣耀： 
有多少次征战受到了庆祝！財富剝夺了离多背井的人的权利，驅 
逐了穷人，排斥了挨饥受锇的人們，它千得那么千脆和大朋！在各 
国之間，有多少嫉妒、多少战爭、多少煽动、多少屠杀！伹从今以 
后，由于时代不同和受时代精神的影响，我們必須承认，土地幷不 
是竞走的奖品；除非存在着其他的阻碍,大象亦这个世界卜部有他 

①伯沙撒，巴比倫末代国王， &粒神 掉而受 ■祌 罰，一日■失听有，国破: sCC 〔兑 
《旧約但以理书》第5章)^ —譯者 
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們的地位。每个人都可以把他的山羊系在籬笆上，把他的母牛赴 
到牧場上去，播种一角土地，幷在自己的炉灶上«他的面包。 

但是不然，每个人都不能做这些事情。我听到备方面都在呼 
喊 ：“ 光荣屬于劳动和勤勉 I 各尽所能，按劳取値！ ”但是我看到四 
分之三的人类重新又逯到掠夺，因为某些人的劳动成为其佘的人 
的劳动的災难。 

“問題巳經得到解决，”艾奈肯先生高呼說，“所有权是劳动的 
产物，只有在法律保护之下，它在今天和将来才能为人們所享受。 
它的根源是自然法；它的权力是从民法得来的；而成文法是从 

和保障这两个观念的結合中产生出来的……” * 

* # 

啊！ 孕劳如果成为所 

有人的权扃純用4‘的，封术承权:、 M 与 
杖等等应如何解釋呢？如果尔們的关于成年、监护的解除、监护、 
禁治产等等的法律不是已成为劳动者的人取得或丧失占用权、即 
所有权的种种条件，那么这些法律是什么呢？…… 

由于此刻我还不能就 C 〈法典 》进行詳尽的討論，我 R 能去艿杳 
三种通常被用来为財产囑护的論证： U 私有化，或通过々有而形 

« 蠓 》 

成所有权； 2. 人們的承认; 3. 时效。然后我将进一步操討劳动对劳 

• « * • • 翁 • 

动者的相应的地位和所有权发生什么影响。 

第一15 土地是不能被私有的 

“可以耕种的土地似乎应該被当作天然的財富，闵为它們不是 
人类所創造的，而是大自然无偿地贈送給人的；伹由于这种則 h 不 
是像空气和水那样流动的，由于一块田地是一个固定的、有限度的 
空問，而这个窣間司以在某些人排斥了所有其他的 人之庀 ia 他們 
所私有，同时其他的人对于这个也;为私有的行为又巳表示同意，那 
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么+地虽然以前是天然的和无偿的礼物 I 現在却已变成社会的財 
富，我們必須付出代价才能加以使用（薩 伊： 《政治 fe 济学》)。” 

在送一章开始的时候，我曾說过，經济学家們仵法学和哲学問 
題上是最低劣的权威，我这样說难道錯了么？这里就是这一类学者 
的，他淸楚地提出了这个 問題： 大自然的供給物.上帝所創造 
的怎么能变成私有財产呢？幷且他就用这样粗率的、模棱两 
可的睹句对此作了答复、以致我們不知道这位作者究竟是缺少利 
断力，还是缺少誠意。請問，土地所具有的那种不变的和秸固的 
性质与私有化的权利又有什么关系呢？我可以懂得、-种像士地 
那样和:东西比水或阳光提供更多的被私有化的机 
会；对*土^也*行 k 支*配^^此对大气容易；但問題幷不在于容易或不容 
易，而薩伊却把可能性丐作是权利了。我們幷不追問为什么土地 
比海水和空气更多地被据为私有；我們要知道的是，人根据什么权 
利把 据为私有。 

解决了，即使他給我們的显然缺乏邏朝性的解釋是令人滿意的，我 
們还同以前那样不知道誰有权利对于土地的使用、即对于这种不 
是人所造成的財富的使用要求付給代价。土地的田租应該付給誰 
呢？当然应当付給創造土地的人。誰曾經創造了土地呢？上帝。 
在这种情形下，土地所有人呀，請你走开吧！ 

但是土地的創造者幷不出卖土地，他是把它送人的，幷他在 
贈送时幷不考虑受贈人的身分問題。那么为什么他有些孩子被认 
労是嫡子，其他的孩子却被当作私生子看待呢？如果份地的亇均 
分派是由原始的权利而来的，那么怎么后来又会有一項权利規定 
地份的不牛等呢？ 

薩忉使我們領会到，如果空气和水不具有不固定的性质，它們 
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早就被私有化了。让我順便指出，这不完全是假設，这是合乎实际 
的。谷气和水也往往被私有化了，我不是說人們只要办得到就往 
往这样做，而是說人們在被許可这样做的时候就往往这样做了。 

葡萄牙人在发現了經好望角到印度去的航綫之后，主張唯有 
他們拥有这条航綫的所有杖;荷兰人不願意承认这个权利，便去向 
格老秀斯諝敎后者芳了征明海洋不应据为私有，特地写了一本 
《海洋 自由論》。 

漁猎权过去一向是专屬于封建主和土地所有人的；現在它由 
政府或自治市鎭租給繳納枪枝执照捐和漁場捐的納税人。伹願人 
們对漁猎有所規定，沒有再比这样做更好的了；伹如果用拍卖的方 
式来分派的話，那就会造成水上和空中的专利权。 

护照是什么？这是关于旅客身分的一种带有普遍性的介紹， 
一張保障旅客及其財产的安全的凭证。税收机关具有那种糟蹋最 
好的事物的傾向，它使护照变成进 tr 課报工作和征收税款的工具。 
这岂不就是出卖行路权和通行权嗎？ 

最后，沒有得到土地所有人的許可，不得在座落于另一个人的 
庭园里的井中汲水，因为如果沒有相反的他人占冇，那么根据添附 
权，那个水源就屬于土地占有人所有；如果不檄納租税，也不得在 
他的房屋里度过一天；未經土地所有人同意，也不 得去看 他的庭 
院、花园或果园；也不得違反主人的意願而在一个猎园或圏起来的 
土地上 散步； 可是法律許可每个人把自己关閉起来，把自己圈起 
来。所有这些禁例都是一些不仅是对于土地而且也是对于空中和 
水上的絕对的杖利限制。只要我們屬于无产阶級，所有杖就把我 
們全都从土地上、水 _ b 、 空中和火中舰逐出来 ( Terrll，et aqua , et 
aere 3 et igne interdicti sumus ) 0 

如果不把四行中的其他三种据为私有，那么人們就不能把最 
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稳定的一种据为 私有； 闶为按照法国法和罗馬法，地面的財产所有 
权包括地面以 t 和地面以下的財产所有权——誰的土地直到天空 
都是誰的 （Cu]us est solum, ejus est usque ad coelum)。 要知道， 

如果水、空气和火的使用排斥所有权，土地的使用也就起这样的作 
用。孔德先生在他的《論財产》第五章中好像已經提出过这一連串 
的推理。 

“一个人吸不到空气，只要隔几分钟就会死亡，而部分的觖乏 
空气会使他感到剧烈的 痛苦； 食物的部分或全部的缺乏也会对他 
产生类似的結果，虽然沒有那 么快； 完全缺乏衣服和住所也会发生 
同样的情况，至少在某些地带是如此……。所以为了椎持生命，人 
有必要不断地把各种不同的东西据沟私有。但是这些东西的数鼍 
不是比例相等的。有些东西，像星星发出的光、大气层的空气 、 A 
洋中的水等等，其数*之大使得人們看不出有任何显著的增加或 
减少； 每个人可以按照自己的需要尽量取用.而絲毫不会妨码別人 
的享受，也不致于对別人发生絲毫的損害。这一类的东西可以說 
是人类共有的財产；在这方面，每个人应負的唯一义务就是絲毫不 
要去妨碍別人的孕用” 

让我們来补充一下孔德先生的論证。如果禁止一个人在大逆 
上通行、在田野中休息、在洞穴中躱避風兩、点火、拾取野生果实、 
采取药草幷在一个陶器里加以煮熟.这个人是活不下去的。所以 

士地-像水、空气和阳光一'样-是一 ■■种 首要的必需品，每个人 

只要不妫害別人的享用就应該可以自由地加以利用。那么为什么 
要把土地私有化呢？孔德先生的答复是奇怪的。薩伊主張，这是 
因为它不是不稳定巧；孔德先生則肯定說-这是因为它不是手平 
的。土地在焱 4 JL 4 有 限的； 所以，按照孔德先生的說法，它是应 
士被私有的。相反地，他似乎应 該說: 所以它是不应該被据为私确 
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的，闵为，不論任何人占用的空气或阳光数量多大，誰也不致闪此 
遭受 損害； 因为其余的部分总是够所有的人使用的。至于土地，那 
就:不同了。誰要或者誰能够占有多少阳光多少吹过去的風和多 
少海 h 的波濤，我可以允許他去占有多少，幷且可以原流他的恶劣 
的意图。但是，如果一个活着的人主張把他的土地占有权改变为 
所有权，我就要对他官战幷进行殊死的斗學。 

孔德先生的論证和他的論題是反对的。“在那些为我們的生存 
所必需的东西中，”他說，“有些东西数量很多，可以取之不尽，用之 
不竭•，其他的东西数量較少，只能滿足某一数字的人們的需要。前 
者被称做后者被称做亨 

这样士不是严格地合乎邏4的。水 事气和 阳光之所以 
成为今亨巧东西，幷不是 K 为它們是$;予号巧，而是闽治它們是 
f 可缺少 G ， 幷且不能缺少到这样的程度，以致大自銬在創造它們 
使它們的数量几乎达到无限，以便使它們不能作为任 
何私有化的对象。土地同样是我們生存所不可缺少的东西，因而 
它是公有的，因而它熹不能被私有化的。仴在四行中，土地的数量 
比其他儿項的数量要少得多，所以它的使用应 a 受到节制，这幷不 
是为了少数人的利益，而是为了所有的人的利益和安全。总之，杖 
利的平等是被需要的平等所证明的；可是，如果一种物品的数量 
有限，那就只能通过占有的平等来实現杈利的平等。孔德汔生的 
那些理綸在实质上就是一种土地改革法。 

无論从哪一方面来观察这个所有杖的問®，如果我們深人硏 
究，我們都会归結到平等。关于那些 可能或 者不可能被私有化的 
东西的区別，我不想再多說了；在这方面，經济学家和法学家是在 
竞赛他們的愚蠢。《民法法典》給所有权下了定义，伹对于什么东西 
是可以或不可以据为私有，却只字未提；幷且当它提到那些可以进 
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的亨品时，它洗始終沒有加以确定也沒有加 以解亂 可見这 
二示。像下列这些話都是淺显的 格言： 皇帝可以 
支配所名的人，个人只能支配他 S 己的財产。皇帝可以支配一切 
东西，个人 R 是一象之主 （Ad reges potestas omnmin pertmet,ad 
smgulos proprietas Omnia rex impeno possidet , singula domi 
nio )。 社会的主权与个人的所有权是对立的！人們不就可以說这 
是一种平等的預言、一种共和主义的天启眄？甚至存在着无数的 
前例；从前，敎会的財物王室的士地貴族的封地是不得出让的， 
是不闶时效而消灭的。如果制宪議会①不廢除这种特权，反而把 
它扩展到每一个公民身上，如果这个議会官吿劳动杖和自由权_ 
样，是永远不能丧 失的話 ，那么在那个时候，单命就巳經成功了，我 
們現在就能专心从事于其他方面的改进工作了。 


第二节普遍的承认不能证明所有权是合乎正义旳 

在上述_伊的引文中，人們不能淸楚地看出这位作者究竟要 
使所有权决定于土地的稳定的性质，还是决定于他认为所有的人 
都已承认这种私有化的事实。他的話旣可以怍这样的解釋，也可 
以作那样的解釋，甚至冏时可以作两种的 解釋； 所以人們可以认为 
作者所要說的是:所有权最初是从意志的行使而产生的，土地的稳 
定性使这种意志可*以应用于土地方面，而从此以后，普遍的承认就 
核准了这种应用。 

不論怎样解釋，难道人們通过他們相互的承认就可以使所有 
杖合法化嗎？我否认这一存。这样的一种契杓，那怕它的起草人 
是格老秀斯、孟德斯鳩和卢梭，那怕它上面有 全人类 的簽字，从正 


①指法国大革命时 代 的制宪議会。 


譯者 
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义的观点来看是当然无效的，而締結这个契約的行为是非法的。正 
如不能放棄自由权①那样，人也不能放棄劳动权。要知 A ， 承认土 
地所有权就是放棄劳动杖®，因为这就等于放棄劳动的工具，这就 
是买卖一种天然的 权利. 也就是抛棄做 A 的資格。 

但是我就算承认人們以之为資本的那种默示的或正式的承认 
行为确实存在过；其結果又会怎样呢？显然，那些抛棄行为是相互 
的： 如果得不到一种作为代价的等値杖利，人們是不肯拋棄一个 
权利的。所以我們又回到平等上来了，平等是一切私有化所不可 
缺少的条件；因此，在用普遍承认、即平等来证明所有杖是正当的 
之后，我們又不得不用所有权来证明不平等是正当的。我們将永 
远跳不 m 这个进退两难的处境。的确，如果按照社会契約来說，所 
有杖是以平等为条件的，那么到了不再有苹等存在的时候，契杓就 
吿破裂，一切所有权就都成为霸占了。因此，用这个所謂普遍的承 
认来說明所有杖，是什么也說明不了的。 

第三节所有权永远不能因时效而取得 


所有权曾經是世間禍害的根源，是人类从出生起就被束縛在 


身上的这条犯罪的和苦难的长鎖鏈的第一环。关于时效的謊話是 


为了阻止人类走向眞理和为了維持对錯誤的偶像崇拜而散布在思 


想上的致命的魔咒，是对良心的死刑的判决。 


①卢悛 說辻：•'抛 棄他的自囪，就是抛棄他做人的資格，基至就是抛棄受到八道 
待遇的权利，抛棄他的責任。对 T 抛棄一切的人来説，任何賠偿都I小可能的。这样 
的拋棄行为是和人的本贾不相容的，幷且这就使他的疔为完全失去道德性，也 就炅使 
他的自由宂全失去 si 德性社会契 f] 扁》第1册第4 章）' —原編者 

③如果蒲魯东写成“就1放棄乎 巧声， 學手”，那么他 K 思想抖显得比較明了。 
另一方面，必須記住，估所硏究的 是壶壶 4卢势的經济体系。在一种已有/分工 
組織的社会中，不願从事农业的人在劳动时诃以不需要土地所有权——原锔者 



第三章劳动是所有杈的动因 


119 


《法典》所規定的时效是，一种因时間的推移而取得权利 或:免 
除义务的方法。”③在把这个定义应用到思想或信仰 上去: 的时候， 
我們可以用这个詞来說明这种留恋古老迷信的經常不断的偏 
爱，不論迷信^对象是 什么； 这往往是一种猛烈而不顾死活的对 
抗，人們在各个时代都是以这种对抗来接受新的見解的，它也能使 
一个有智慧的人成为殉道者。一种原理、一种发明、一种髙尙的思 
想在其出現于世界上的时候，都碰到过一道好此是所有古老成見 
結成的阴謀集团那样的巨大壁垒。用时效来对抗评智，用时效来 
对抚事实，用时效来对抗一切前所未聞的眞理，这就是維持現妆哲 
学的梗槪和历代保守分子的象征。 

当福音的改革向全世界提出来的时候，就有人以时效来替暴 
行、放蔼和自私作辯护；当伽利略®、笛卡几、帕斯卡和他們的門徒 
改造哲学和自然科学的时候，就有人以时效来祁护亚里士多德的 
哲学 • 当我們1789年的祖先要求自甶和平等的时候，就有人以时 
效来祖护暴政和特权。“过去一向有过所有人，将来也永远不会沒 
有。’社会不卒等的辯护人就是想用这种莫測高深的話語、努途来 
路的自私心理的最后挣扎来回答他們的敌人的攻击的；他們无疑 
地认为思想意識也像所有权那样会发生时效作用。 

今天我們甶于科学的胜利进箄而得到了启发在最光荣的成 
就的敎导下去怀疑我們自己的見解，我們以贊許和髙兴的心情欢 
迎大自然的观蔡象，他經过成千次的試驗幷根据最深刻的分析去 
探求一个新的原理，一个到現在还沒有被发見的規律。在这方面， 


①屈国《民法法 典》 第2219条时效是依法律特定的条件，経: d -定期間而取倡 
所有权或免陀乂务的为法——原編者 

③ 伽利略 (1564—1642X 意： A 利物理和天文¥豕近代大文 〆 的蔚 Id - 

譯者 
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我們不会因为有人借口从前的人都比我們能千，幷借 n 这些人旣 
沒凊注意到相同的現象，也沒有葶握相同的类此法,就拒絕任何观 
念和任何事实。为什么我們对于政冶学問題和哲学問題不保持同 
样的态度呢？为什么要有这种肯定从前已經发展过的一切意見的 
可笑的癖好呢？要知道这就意味着我們对于智替上和道德 k 的事 
理都是无所不知的了。为什么 f 了罕这句諺語好 
像专門是給形而上学的硏究工4 * 

这是——必須說出这一点——因为我們在硏究哲学的时候， 
与其說是从事观察和采用方法，还不如說是使用我們的想像力 * ，这 
是闪为空想和意願普遍地用来代替論址和事实作为判断的裉据， 
所以 s 到如今，不可能辨別出誰是哲学象和誰是江湖派以及誰是 
学者和誰是騙子。自从所罗門①和毕达哥拉斯以来，人們曾竭尽想 
像的能事来猜測社会的和心理的規律各种体系都被提出来了。从 

这个角度来看,也 許說了 字亨厂是正确的,伹 是說了 亨手亨 
也不見得不正 A 。 仅以这一門 ft 学: i 例），4 
冬^士凭自己的热情和利害关系来决定自己的态度：思想屈服于 
意志所强制它接受的事物之下，因此沒有一点科学的气味，甚至也 
沒有一 '縣 一 1 毫的确实性。这样，普遍的无知产生了普遍的暴政;如 

果說思想自由已載明在宪章 之中. 那么思想的奴役就在多数人应 

« • • • 

十的名义下被宪章規定下来了。 

# 4了把我自己限制在《法典》所說的民事的时效問題的范圍以 

內，我不打算来討論所有人所提出的这种陈腐的反对意見 討論起 
来太傾瑣和冗长骓都知道有些权利是不能因时效而消灭的 
至于那胜可以因时間的推移而获得的东西，誰都知逍时效要求具 


①所罗門（记尤前約 973— 935年;，以色 列王, 傳及他是个极肥明的入 


;者 
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济某些条什缺少其中的一項就会使它无效①。例如，所有人的占 
有固％是:今，$和 f 但它的确缺少手 

因为它所44 i m r 有•的 两. 項•名义-一占用和劳动——能适用 
于原吿的所有人同榉也能适用于被吿的所有人。而且，甚至这 
种占有也是缺少的，因为它是以一个法律上的錯誤作为根据 
的，而按照保路的說法，法律上的錯誤阳^止 r 时效的成立 
(Nanquam m usucapiombus juris error — possessor ) prodest > 0 这 

里，法律上的錯誤 在于： 或者是那个持有人以所有权的名义从事 
占有，而他却只应以用益权的名义从事 占有； 或者是他所买的东西 
是誰也无权出让和出卖的。 

說明为什么时效不能被援用作为有利于所有权的主張的另一 
个理由（这个理由是从法学上最楮密的理論中弓 I 申出来的）是：不 
动产的占有权是一个普及权的一部分，这种普及权即使在人类最 
悲惨的时代也从来沒有全部丧失过 • 只耍无产者 UE 明他們始終行 
使着这种权利的某一部分.他們就可以恢复充分行使这种权利的 
权力。例如，一个具有那种可以占有、贈与、互易、出借、出租出卖 
改变或毁棄一件物品的普及权的人，依靠那唯一的出借行为，就可 
以保有这个权利的全部，即使他除了这个出借行为之外， M 来沒有 
用別的方式表示过他的所有权。同样 • 我們将会看到，財物的平 

攀 o • 

f as 亨亨等等乃是同一槪念——和 

4展权 •一二 •的•这幺 i 多•等同語； a 之，就是生存的权利，財于 
利,在人类还沒有全部从地球上消灭以前是沒有什么躬效 
可言的。 


①法国 <(民法 法#》 第2229条，要使时效完成应具有以所有人的名 乂绀婧 1 
断、和平、公然幷明 S 地占有/——原鳊者 

③尤里烏斯 • 保路斯、罗馬法学家，——原編者 
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最后，关于完成时效所必需的时間問題，如果我們证明一般的 
所有权幷不仅因經过/十年、二十年、一百牟、一千年、十万年的占 
有就能取得那是多佘的；幷且，只要世界上还有一个能够理解幷 
能反財所有权的人存在，这个杖利的取得时效就永远不会完成。 
因为法学原理和理性原則是与意外的和偶然的事实不同的。一个 
人的占有可以对另一个人的占有发生时效作用伹是，正如占有人 
不能因时效而失去自己的占有 一样. 理智也永远具有自行修正和 
改革的权能。过去的错誤不能使理智在将来仍犯錯誤。理智始終 
是同样的永恒的力量。財产制度是愚眛的理智的产物，它可以由 
較为明智的理智所廢除。因此，所有权不能因时效而成立。这是 
十分肯定和眞实的，所以那个法律上的錯誤不能使时效成立的原 
則恰好就是建立在这些根据之上的。 

但是，如果我关于时效問題仅仅限于向讀者作以上的陈述，那 
我就沒有忠实地遵守我自己所定的方法，讀者也就有权指責我是 
江湖派和說謊者。我曾經首先指出土地的私有化是不合法的，如 
果认为它是合法的話，那它就决不能同財产的均等分开；其次，我 
曾证明普遍的承认綵毫不能給所有杖作有利的证明，幷直，如果这 
个承认能够证明什么的話,那它也只是证明必須要有財产的平等。 
我还得說明的是，如果时效是可以被接受的，它也預先要假定財产 
是平等的。 

这个說明旣不冗长.又不困难。我只需使讀者注意沟什么要 
采用时效制度的緣由就够了。 

“时效”，杜諾①說，“似乎是自然的公平观念所不取的，按照这 
种观念.不应当違背一个人自己的本奩幷在他不知不觉的伙况下 

① 弗朗期瓦 * 伊格钠斯 • 钍諾•德 • 沙尔納日，法学家和历史 学家，生于圣兑劣德 
Uf >78), 死于貝燊松 （1752)， 著有 《时 效論》 （1730) 和《水远管业論 K 1733 X —— IVfe 者 
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剝夺他的財物，也不許一个人損人利己。但是，如果时效制度不存 
在的話，那就往往会发生这样的 情況： -个誠实的取得人在长期 
占有之后，随时会遭到剝夺，而且，即使这个取得人的財物的确是 
他从眞正的物主那里得来的，或者他已經通过合法的手續解除了 
一切义务，那么他在失去他的权利以后，也随时有被剝夺或再度 
承扣义务的危險。所以公共利益要求規定一个期限，期滿之后，任 
何人不得侵犯实际占有人的权利，也不得再对放棄已久而不行使 
的权利有所要求…… o 所以民法在規定时效的时候目的只在于便 
自然法臻于完善，幷財国陡公法有所朴充幷乱，由于时效是以永 
廷应比个人利益优先考虑的公共利益为基础的 (Bono publico 
usucapio mtroducta est >, 所以当它具备了法律所規定的条件时， 
应当得到贊許。” 

杜利埃在其《民法論》 中說： “为了使財产所有权的問題不致过 
久地迁延不决，从而妨害公共利益，扰乱家庭的安宁和社会事务的 
稳定起見，法律規定了一个期間 * 超过了这个期間，法律就拒絕受 
理恢复財产所有权的請求，幷通过使占有和所有权結合起来的办 
法，把占有那沖由来已久的特杖归还铪它/’ 

卡两奥道尔①在談到所有权时說.在訴訟仔的暴風雨中，在貪 
欲的汹涌的浪潮中所有权是唯一可靠的港口 （ttc unus inter 
humanas procellas portus , quem si homines fervida voiuntate 
prseterieruit ; in undosis semper ^urgiis errabunt )。 

所以，按照这些作象的說法，时效是保持公共秩序的手段，在 
某為場合是恢复取得所有权的原始方式的措施，是民法 h 的一种 
拟制这个似制的全部力量是从解决爭端的必要性中产生的不然 

①卡西奥遵尔，罗芎百科全书派，大約生于 480 年，死于 575 年前后，他的肩作凫 
米尼的4 神孝通 淪》第册„——原編者 
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的 r 活，这些爭端就无法解决。闶为，如格老秀斯所說，仵本质>，时 
間是不能产生任何效果的；一切事物都是在时間中发生的，但沒有 
-饵是由时間造成的；所以，时效或由于时間的推移而取得权利， 
是-种相闵成习地采用的法律上的拟制。 

仴一切所有权必然是从时效，或者是从罗馬人所說的那种长 
-宇，开始的；也就是說，是从持續的占有开始的。所以 我首先 i 

S 有怎能由于时間的推移变成所有权呢？你可以随意假定占 
有期間多么 长久； 你可以几牟和几百年地继績占有，伹你永远不能 
使那本身什么也創造不出来的、什么也改变不了的、什么也更換不 
f 的时間把一个用益权人变为一个所有人。至于民法承认一个多 
年保持其地位的誠实的占有人可以有权不被一个突如其来的 a 所 
剝夺，它这样做也只是征实了 一个巳經受到尊重旳权利；这样采用 
的时效制度也只能說明占用人可以保持二十、三十或一百年以前 
就开始的那种占有。伹是，当法律宣称时間的推移可以把占肩■人 
变成所有人的时候，它就认为一种权利可以沒有产生的原因而被 
創造出来*它毫无理由地改变了对象的性质；它用立 法手犢 把一个 
不容立法的問題規定了 下来； 它越出 r 它的职权范圍。公共秩序 
和个人的安全所要求的只是保障占有。为什么法律却創造了所有 
权呢？时效曾經是一种对于未来的保证为什么法律把它变成一 
个特权的問題呢？ 

因此时效的根源和所有权本身的根源是相同的 • 旣然所有权 
只能在严格的平等条件下得到合法化，时效也不过是为了确保这 
种宝貴的平等而必須采用的成千种形式的另-种。这幷不是无謂 
的归納.幷不是牵强附会的推断。一切法典的条文都可以证明这 
—点 。 

的确，如果所有的民放由于一祌止义的和0保的本能 都巳承 
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认了时效的效用和必要性.如果它們的宗旨是借此保护占有人的 
利益，那么它們能对那种因外出経商、战爭或被#而不通音訊的远 
离家庭和祖国的无法执行任何占有行为的公民不加照顾卩周？不 
能。所以，在把时效引用到法律 上去的 候候.人俨就承认所有权可 
以仅凭意願 （nudo animo ) 而得到确保。可是，如果所有权仅凭意 
願就能得到确保，如果它只能由于所有人的自願行为才能丧失，时 
效有什么用呢？旣然所有人只要表示有此芨願就可确保他的所有 
权.那么对于因叶效而消灭的所有杖，法律怎么就敢推定所有人是 
有过抛棄它的 S 願呢？什么样的时間推移能承认这种推測呢？法 
律根据什么权力用剝夺他的財物的方法来处罰所有人的不在場 
呢？啊， 剛才 我們巳經看到时效和 所有权 是同一的东西，而現在我 
們又发見它們是互相破钚的！ 

格老秀斯觉察到了这个矛盾，他对此所作的解答是这样的奇 
特，所以惝得把它摘录 下来： “哪里会有这样一种觖乏基督敎徒精 
神的人，”他說，“他为了一点无关紧要的东西，就願意永久成为一个 
侵占性 的占有 人呢？如果他执意不放棄他的权利，这种情况是必 
然会发生的 。” （Bene sperandum de hominibus ac propterea 
non putandum eos hoc esse ammo ut ， rei caduc se causa , homi - 
nem alterum velint in perpetuo peccato versari , quod evitari sae - 
pe non potent stne tali derehctione ) 天哪〖我就是这样的人。哪 
怕会有一百万个所有人在最后的审判以前要在地獄中受炮烙之 
刑，我还是要責备他們从人間的財物中搶去了我的那一粉。对于 
这个有力的理由，格老秀斯冋答說：与其进行訴逆、扰乱各民族的 
和年和煽起內战，还不如放棄一个发生爭执的杖利。只要我得到 
賠偿，我奵以接受这个論证，如果人們願意的話。但是.如果人們 
拒絕給我賠偿，那么富人的宁靜和安全与我这样的无产者又有石 
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么相千呢？我对今乎亨 f 也像对所有人的安全那样毫不关心。我 
要求过劳动者的 ▲土 ，否則我宁願战斗到死。 

不管我們走向哪一方面，我們都会得出这样的結論.时效是所 
有权的一个对立面；或者毋宁說，时效和所有权是同一原理的两种 
形式，但这两种形式是用来互相糾 正的； 新的或旧的法学主張要把 
这两者調和起来，这是一个不小的 ® 誤。的确，如果在所有权的規 
定中，我們只能看到一种要保障每个人都有一份土地和劳动权利 
的願望，在虛有所有权与占有的分离中，只能看到一种对于外出的 
人、孤几以及所有不知道或不能保护自身权利的人們的保护；在时 
效制度中，只能看到一种或者是为了駁斥那些不正当的痏求和侵 
占行为或者是为了解决那些因占有者的更替而引起的爭論的办 
法；那么，在人类正义的这些各种不同的形态中，我們就会察觉到 
人們为了援助社会本能而作出的自发的努力；我們将在迖种对于 
-切权利的保护中看到平等的思想感情和趋向平均化的位常的傾 
向。幷且 ，在 更深入地观察的时候，我們甚至可以在那种对于达些 
原理的夸張中证实我們的学說；因沟，如杲地位的-个等和普遍的結 
合沒有早日得到实現，那是由于存一个时期中，立法者和法官的愚 
蠢使人民不能作出合理的 判断； 同时也由于在原始社会时期，虽然 
會經閃耀过眞理的光芒，社会領袖們的初期思考却只能产生黑暗。 

在原始契約成立之后，在表明人們的原始需要的法律和制度 
最初訂定之后，立法者的責任是改正立法的 錯誤； 补充不够全面的 
部分 〆 用較好的记义使那些似乎有矛盾的問題趋于协調。可是他 
們沒有这样做，却停留在法律条文的字义上，滿足于注解者和学究 
的低賤工作。甶于他們把那时人們必然有缺点和錯誤的想法当作 
是氷佴的和毫无疑問的眞理的不易之論，他們就被輿論所左右# 
受制于对敎条的祟祥、总是按照神学家的榜样，从 " F 列原則 入手： 
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凡是在各个时代到处被普遍承认的东西，就一定是眞 实的; 好像- 
种普遍的但自发的意見所证明的，不是一个槪括的表面現象，而是 
別的东西似的。让我們不要 誤解： 各民族的意見可以用来证实对 
于一个事实的察觉、对于一条規律的模糊的感觉;伹它却絲毫不能 
使我們对于事实和規律有所认識。人类的一致同意是自然的一种 
迹象，而幷非像西塞罗所說的那样，是自然的一条規律。眞理隐藏 
在迹象之下，对于这个眞理，通过信仰是可以相信的，但只有經过 
思考才能加以认識。人类的思想在一切有关物理現象和天才創造 
方面經常得到的进步都向来是这 样的： 至于良心上的事实和我們 
行为上的法則，又怎么会有所不同呢？ 

第四节劳动。——劳动芨有使自然財富 
私有化的固有能力 

我們将通过政治經济学和法学的定理、亦即通过所有权所能 
提出的一切似乎比較合理的反駁来 证明： 

L . 劳动沒有使自然財富私有化的固有能力。 

2即使我們承认劳动具有这种能力，但是不論哪一类劳动，不 
論产品多么稀少，也不論劳动者的能力多么不平衡，人們都将被引 
导到財产的均等。 

3在正义上，劳动是所育权的。 

依照我們的反对者的*榜'样.幷且为了不 致在我 們論述的过程 
中留下一些疑难問題沒有解决，让我們尽量淸楚地来討論这个問 
題。 

孔德先生的 《財 产論》 說： 

“法国作为一个国象，拥有屬于它自己的領土。” 

法国作为一个單一 •体 ，占 有它所 开发的一■片領域；它幷不是这 
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个領域的饵有人关于这一 A , 国家与闺家之間和人^人夕間是 
相 同的； 它們是有共用权的 人和劳 动者；把土地的所有权 IM 屬于 
N 象，这是語言上的一种濫用。使用权和濫用权旣不域于个人也 
不屬于 国象； 将来总有一天，为了制止一个国象濫用土地而发动 
的战爭要被看成是一种神圣的战爭。 

因此，企图解釋財产是怎样形成的幷首先就主張国家是所有 
人的孔德先生，掉到那种牟乎字錯誤中去了；从这 
个时候起、他的整:个命正皂备矗 

如果論者认为否认国象具有領土所有权是把邏輯推得太远， 
那么我只要提醒你們一下，宗主权的种种主張、进貝、㈤王的行权、 
劳役制、人力和金錢的摊 M、 物费的供应等等历来都是从虛拟的㈤ 
象所有杖中产生出来的， W 而也就产生了抗税、叛乱、战爭和人 n 
减少的現象 

“在这个疆域中. fr 在着一些沒有变成私人財产的广的士 
地。这些士地一般是森林，屬于全体人民 所有，而钬 枓收益的政府 
把这些收益用在或应当用在公益方面， 

这个短語說得很好；这可以免彳 T 說謊. 

“ # d* 把 k 些土地出卖……” 

为什么要出卖？誰有权出卖？即使国象是所有人，这一代人 
可以剝夺下一代人的財产鸣？ M 家是以用益权的名义占有的；政 
府进行管理、监督和 保护； 如果它述可以租让士地的話，它也只能 
柑让使用权；它旣无权出卖，也无杖以任何方式轉让出去。旣麫沒 
有所有人的資格、它怎能移轉所有权呢？ 

“如果一个勤劳的人买进了一扮土地，例如一片广闊的/召澤 
地，这就幷不是尜占，因为公众通过他們的政府收到了这块 -i 地全 
部的价# t ，在成交之后公众的財甯仍然和从前一 •样 多’ 
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多么可笑！什么！因为 一个掙 霍的、輕率的或不称职的宫史 

出卖了国象的財物，而我身为国家的被监护人，在参政院里旣沒有 

• • 

諮詢的 发言权又沒有表决杖，对于这个买卖尤法提出反对意見，因 
而它就算是有效的和合法的了丨人民的监护人把人民的产业消耗 
淨尽，而人民却一点追究的权利都沒有。您說，我曾經通过政府的 
手收到售貨收入中屬于我的那 一份： 伹是，首先我是不願意出卖 
的，就算我願意的話，我也不能这样做，我沒有出矣的权利。幷且事 
后我一点也看不出这个买卖对我 有什么 好处。我的监护人发給了 
几个兵士一些衣服，修理了一座古堡，为了夸耀自己而修建了一个 
費用昂貴伹毫无价値的紀念碑；后来他們又放过一次焰火幷在庆 
祝会上树立了一根悬挂奖品的旗杆：和我所受到的損失相比，这又 
算得了什么呢？ 

买得土地的人埋上了界石，把土地圈了起来，幷 且說： “这是我 
的；各人管各人的事，各人为自己打算。”因此，这里就有一块从今 
以后誰也无权插足的土地，只有这块土地的所有人和他的朋友們 
是例外。这块土地除了土地所有人和他的僕役之外誰都不能加以 
利用。如果这样的买卖增多起来，那么人民——他們旣不能够又 
不願意出卖，幷且也沒有得到售貨收入——不久就将連休息或躱 
避風兩或从事耕耘的地方都沒有了。他們将餓死在土地所有人的 
門口，餓死在这块曾經是他們的产业的边上;那个看着他們气絕的 
土地所有人 会說： 觸汉和无賴都是这样死亡的1 

为了使我們能够同意土地所有人的霸占行为，孔德先生假惺 
惺地說，土地在出卖的时候是沒有什么价値的。 

“必須注意不要夸大这些霸占行沟的重 势性： 人們应当从这些 
被占用的土地所养活的人数和向他們提供的生活資枓方面来衡量 
这些霜占行为。例如，如果这块現値一千法郞的土地在开始被霸 
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占时只値五生丁的話，那么我 m 实际損失的就显然 r 有五生丁的 
价値。一块四平方公里的土地过去是养不活一个困苦万分的野蛮 
人的：今天它却可以提供一千个人的生活資料。这块土地的千分 

之九百九十九是占有人的合法財产；霸占去的仅是現値的千分之 

一” 

o 

一个乡下人在忏悔时坦白承认他曾毀掉了一張证明他欠三百 
法郞債款的字据。听他忏悔的神甫說 •_ “你必須偿还这三百法郞。” 
“不，” 那个矣 下人回答說，“我願意偿还那張字据的紙張費两个里 
亚汆①。” 

孔德先生的邏輯很像这个多下人的善良的信念。土地不仅具 
有全部的和現实的价値，而且还具有一沖潜在的价脩、即将来的价 
値；这个价値依靠我們的能力来使它发揮作用，幷在我們的工作中 
加以使用。撕毁一張汇票、一張付款单、一張領取牟金的单据，就 
紙張来說，你撕毁的东西簡直沒有什么价値；但是和这張紙一起， 
你消灭了你的权利，幷且，在丧失你的权利的同时，你也就剝夺了 
你自己的那項財物。你可以毁坏那块土地，或者一-这对于你是 

一样的-你可以出卖它 •_ 你不仅是出让一次、两次或几次的收 

获，而是消灭你和你的子孙可以从那土地上得到的全部产品。 

当孔德先生这位所有权的拥护者和劳动的歌頌者假定政府出 
让土地时，我們不要以为他作出这个假定是沒有綠故的和无所，胃 
的；他这样做是有必要的。由于他反对占用的学說，而且他又知 
道，如果沒有事先的占用許可，劳动是不能造成:杖利的，所以他不 
得不把这种許可和政府的权力联系起来，这就意味着所有权是以 
人民的主权为基础的，換句話說.是以普遍的同意为基础的。这个 


①里亚尔，法国古銅币名，价値极小。 


譯者 
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理論我們 t 面已經討論过了， 

先把所有权說成是劳动的产物，然后又說要泠劳动一块地盘 
以便提作，如果我沒有弄錯的品，这簡蠢是仵制造^个循环論钛。 
我們在下面 V 刻会看到这个說法的矛盾。 

“一块特定的土地只能生产出供一个人一天的消 費量： 如果占 
有人用他的劳动設法使它能够生产两天的消費量，那么他就把它 
的价値提高了一倍。这个新的价値是他的成就、他的創造；它不是 
从任何人那搶 来的： 这是他的財产。” 

我同意那个占有人可以得到双倍』欠获作为他的辛苦和努力的 
酬报但他对于土地却不能得到任何杖利。让劳动者享有他的劳 
动果实，这我是同意的；但是我却不了解为什么产品的所有权可以 
带来生产資料的所有杈。一个漁夫在海边的同一此所，能够比他 
的同伴捕得較多的魚，难道他的这种本領就可以使他成为那片漁 
場的所有人_?曾否有人把一个猎人的熟练的技能当作是一片森 
林的所有权的根据呢？这个对比是完全合适的；勤劳的农民可以 
在丰富和优质的收获物中得到他的努力的酬报；如果他对土地有 
所改善的話，他就可以取得一种作为占有人的优 先权； 但他在任何 
情况下永远不能以他的耕种技巧作为根据，取得他所耕种的土地 
的所有权。 

要把占有变为所有杖，除劳动以外还需要某种东西；如果沒有 
这种荥西，当一个人不再是劳动者的时候，他就立刻不再是所有人 
了。可是按照法律，造成所有杖的，就是那种久远的、沒有爭执的 
占有，換句話說，就是时效。劳动不过是賴以表明占用的可以觉察 
到的迹象实际的行为。所以，如果那个浓民在他停止劳动和生产 
之后仍然是所有人；如果他的占有最初是租让給他的，后来是被 
容忍的，終于成为不能出让的，那是由于民法的认可幷根据占用的 
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原則而发生的。这一点千眞万确，以致沒有一張卖契、沒有一張祖 
佃或租賃契約、沒有一張領取年金的单据不是以此为前提的。我 
只举出其中的一个例子。 

一項不动产的价値是怎样估定的呢？根据它的收益。如果一 
块土地可以产生一千法郞的利益，那么按照百分之五来計算，这块 
土地就値二万法郞，按照百分之四来計算，那就是二万五千法郞， 
依此类推；換句話說，这就意味着，在二十或二十五年之后,购买人 
已經可以把他所付的价款全部收回。所以，如果經过了一定期間 
之后，一項不动产的代价旣然得到全部偿还，为什么那个购买人还 
仍旧是所有人呢？这就是根据占用权，如果沒有这种杖利的話，一 
切买卖都将是一种可以_回的买卖行为了。 

所以，劳动造成私有的学說是和《法典》相矛盾的；当那些拥护 
这个学說的人用它来解釋法律时，他們就自相矛盾了。 

“如果人們能使一块原先什么也不生产的土地或者一块甚至 
像某些沼澤地那样的瘠地变为肥沃的土地，他們就因此不折不扣 
地創造了所有权。” 

夸大一种說法和玩弄模稜两可的辞句好像有意使人受騙似 

的，这有什么好处呢？準，予$于印亨了5夸尽。你的意思 
是說，他們創造了 一种以幷 4 在的 ^产^ 能力； 这种能力只 
有在以物质芳基础的条件下才能被創造出来。土地的实质依然不 
变；发生变化的仅是它的性质和后天的变異。人創造了一切，除物 
质本身以外的^切。我认为，这种物质人們在不断劳动的条件下 
仅能占有和使用，同时对他所生产出来的荥西暫时取得了所有权。 

所以> 这里头一点已經得到解决：即使許可取得产品的所有 
权，这种所有权也幷不附带生产工具的所有杖；据我看来，这一点 
不再需要更多的說明了 。 軍人占有着他的武器，泥水匠占有惠他 
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所負責保管的建筑材料，漁夫占用着水面，猫人占用着田野和淼 
林，农民占有着土地，在他們之間，情形是等同 的:他 們都可以說是 
他們生产出来的产品的所有人；但沒有一个人可以成为生产工具 
的所有人。対产品的权利是专屬权，就是及物杖;对工具的权利則 
是普通权，就是对物請求权。 

第五节劳动导致所有权的平等 


即使我們承认劳动可以产生对生产費料的所 有权： 沩什么这 
个原則不是普遍的呢？为什么享受这条所謂定律的利益的，仅限 
于极少数人，而对广大的劳动者則响以閉門*呢？有一位哲学象 
主張一切动物起先都像菌那样是从阳光肭热的土地中生长出来 
的；有人問他为什么現在土地就不能产生性质相同的东西呢？他 
答复說，因为土地老了，它已失去它受胎的能力 Y 。 过去这样多产 
的劳动难道也同样变成不能生育了嗎？为什么現今的佃戶就不能 
再用劳动来取得这块从前靠土地所有人的劳动取得的土地呢？ 

有人說，这是因为它已經被私有了。这不是一种答复。例如 
一块地产是以每公頃收取五十蒲式耳粮食的租价出租的；佃农的 
技能和劳动把这个产量提高了一 倍：这 个增加額是由佃农創造的。 
假定土地所有人甶于一种少見的溫情，不用增加田租的力法去攫 
夺这部分产品，而让农民享受他的劳动果实；即使这样，也幷不就 
完全符合正义。佃农在改良土壤的时候，已給地产創造了一个新 
的价値，所以他就有权得到这笔財产的一部分。如果一块土地原 
値十万法郞，如果通过佃农的劳动它的价値已經服到十五万法郞， 
那么生产出这項額外价値的佃农就是这块土地的三分之一的合法 
所有人。孔德不能批評这种說法是錯誤的，闳为这就是他所說的 •• 
“使土地变得更加富饒的人們对人类的貢献幷不少于創造新 
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的土地面积的人。” 

那么，为什么这个法則不能像对于幵荒的人那样适用于改良 
_ L 壤的人呢？由于前者的劳动，土地的价値是一.由于后者的劳 
动，它就增値为二•，就他們两方面来說，創造的价倘是相等的。为 
什么不給他們两者以平等的所有权呢？我看不出对这个問題可以 
提出任何站得住脚的反駁，除非重新乞援于先占权。 

‘ 伹是，”有人会說，“即使接受您的要求，也不会使財产的分割 
次敛有很大的增多。土地不能无限制地增加它的价値：在两次或 
三次垦殖之后，它;很快就达到它的最高限度的丰产額。农艺所增 
加的东西，与其說来自农民的技巧，还不如說来自科学的进步和知 
識的傳播因此，如果在一大堆的所有人之中再加上几个劳动者， 
也不能构成反对所有权的理由”。 

如果我們努力的結果，怳是在几百万个所有人中再加上儿百 
个劳动者，从而扩大土地的特权和实业的壟断，那么这个爭議的收 
获就实在太徵薄了 t 但这未免是誤解了我們的眞意，幷且证明他 
們缺乏智慧和邏輯性。 

如果增加一件东西的价値的劳动者可以获得所有杖，那么椎 
持这个价値的人也应該得到同样的杈利。什么叫做維持？就是不 
断的增加，就是不断的創造。什么叫做耕耘？就是使土地产生它 
每牟的价値；就是通过每年更新的創造.使一块土地的价値不致 
降低或消失。所以，就算所有杖是合理的和正当的，就算地租是 
公允的和合乎正义的，我也要說耕祌者享有同幵荒者和改良土 
壤者一样的杖利，应該取得所有杖；当一个佃农每次偿付地租 
时，他就在受托照管的田地上得到一部分的所有权，这部分所有 
杖的分数的分母等于所付地租的份額①。如果你不承认这一点， 
①这里是第一篇論文中建設性內容最重要的部分之一，就这一点作一 些更研 1切 
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你就会陷于忒断和专橫，你就是承认阶級特权，你就是贊成奴隶 
制度。 


凡是劳动的人都可以成为所有人：这个事实是从政治經济学 
和法学的公认的原理中必然推論出来的 = 当我說所有人时，我不 
是像我們那些假仁假义的經济学家那样，只是指他对他所 得的庫 
貼金、报酬有所有权;我指的是他对他所創造的价値有所有权， 
而現在却只有雇主可以从这个价値中得到利益。 

由于这一切都牵涉到工資和产品分配的学說，同时由于这个 
問題从来沒有从理論上加以明确，我荽求在这里#加說明；这沖閘 
述对于主題是不会沒有用此的。許多人提出让工人分享产品和利 
潤；伹是在他們的心目中，这种分享純粹是慈善 性的； 他們从未說 
明，也許連想都沒有想到，这是劳动所固有的一种天然的、必要的 
权利，是和生产者的职能分不开的，即使这个生产者是个最低級的 
小工也是如此。 

这里是我的建議 f 夸—了 

w * . 

“雇用一些工人来弄干水草地、拔去地上的树木和小 树丛； 总 
之，就是淸理土地。他們增高了它的价#,他們使財产的数量加 
大；他們获得食物和工資，作为他們所增加的价値的报酬所以这 
个价値就戍为資本象的財产。” 

这个代价是不 够的： 工人們的劳动已經創造了一种价値；闵而 

的解說不是沒有益处的 d 848年6月，蒲魯穿在向寒納省选民提出的革命領中設朗 
应当把地租看作是我:年撥还財产价値的价款，丼且他耍永 ** 当土地所有人由于历年地 
租杓累积，已徑收回他的不动产的全部价値，其中百分之二亡是外加的补偿金的时候 
那笔財产就归中央波业公司所有，由这个公司通过在各地創办的分公司負責供应灰 
业組锇的盖要。”——原編者 
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这种价値是他們的財产。但是他們旣沒有出卖这种价値，又沒有 
加以交換;幷且您，資本家，您也沒有花什么力气来掙得这种价値。 
如果您由于;®所供給的物資和生活必需品而得到一部分的权利， 
那自然是非常合乎止 义的： 您对生产作了貢献，您就应当得到一部 
分的享受^但是您的权利不能取消工人們的权利；虽然您不願意， 
这些工人在生产工作中仍然不失为您的同事。您为什么要讲起工 
資呢？您用来支付劳动者工資的錢，仅足以和工人們放棄給您的 
永远占有的几年中的所得相抵。工資是劳动者維持每大生活和补 
充精力所必需的費用；而您把它当作是一項出让所生产出来的价 
値的代价，那就錯了。工人什么也沒有出卖：他旣不知道他的权 
利，又不知道他所让給您的杖利的范圍，也不懂得您所謂和他訂立 
的契約的意义。在他这方面，完全是无知；在您那方面，即使不說 
是盜窃和詐欺的話，也至少是錯誤和乘人不备。 

让我們用另外一个例子来把这一切說得更加淸楚，使它的道 
理更为明显。 

誰都知道把一块未經开垦的土地变艿可以耕种的和能生产的 
土地是多么困难的事①。这些困难是这样的巨大，以致独自进行 
开荒的人差不多总是在使土地能够給他生产出极微薄的生活必需 
品之前就死亡了。为此就必須有結集起来和配合起来的社会力量 
以及工业上的一切費源。在这一点上，孔德先生引证了很多确凿 
的事实，可是沒有想到他是在收集一些反对他自己的体系的证据。 

假定有一队由二十或三十戶人家組成的移民的队伍在一个荒 


① m 是，当作者在》第1节中說“誰曾經創造了土地呢？上帝。”的时候，似乎 
把这一卢忘上帝創造的是不靶耕种的土地，使土地变为可耕的农田却是由于人們 
的劳动，就是通过一些改良土壤的操作在这些改良中，有的是經久不变的，几乎是永 
久性的》—原編者 
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村中进行开垦；荒村中的本地人是經过协商后撤离的;村中遍地都 
是野草和树木。每戶人家拥有一笔不大的伹是足够的 資金， 总之 
就像一个开荒者所能选擇的那样的資本：牲畜、种子、耕具、一些現 
款和口粮。在把土地分割之后，各人找到对他最合适的地点定居 
下来，着手开垦分給他的那份土地。但是，經过了儿个屋期的空前 
的疲劳、想像不到的辛苦、費用浩繁而且几乎是毫无結果的劳动之 
后，我們的这些人幵始抱怨他們的职业了；他們感到情况艰难；他 
們咒駡自己的不幸的生活。 

忽然，其中有一个最会动脑筋的人宰了一 n 猪.把一部分肉腌 
存起来；他决定牺牲他所佘的粮食，跑 去找他 的那些苦难的同伴。 
“朋友們，”他以最和善的口气对他們說，“你們花費了这样多的辛 
劳才完成这样少的工作，幷且日子过得很痛苦！半个月的工夫已 

經使你們陷于絕境！ . 让我們来签訂一項使你們大家都可以得 

到好处的契 約吧； 我供給你們口粮和酒;你們每天都可以#到这么 
多；我們将在一起劳动，哎喲，朋友們，我們将感到幸福和滿足！” 

可以想像，一些已經破产的人还会拒絕这样的說辞眄？那些 
最感到饥餓的人就跟着这位奸詐的邀請人走了。他們就开始工 
作； 集体生活的乐趣、竞赛、欢乐、互相使精力提高了一倍，工作明 
显地向前进展，他們在歌唱和欢笑声中馴服着大自然。迓了不久 ■ 
土地大起 变化； 垦熟的土地只等着下种了。这个做好之后，土地所 
有人就付錢給他的工人，后者道謝而去，幷且惜和他一起度过的 
那些幸福的日子一晃就过去了。 

別人学他的样，总能获得同样的成就。后来，那些人就定居下 
来，其佘的人都分散了：每个人都回去做自己的开荒工作。可是存 
开荒的时候，必須佑 下去； 他們在給邻居基荒期間沒有給自己垦 
荒：在播种和收获上，已經丧失了一年的时間。他們在把自己的劳 
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动力出卖給別人的时候，心里认为这样做一定是上算的，因为他們 
nj 以节省自己的粮食；幷且在較好的生活中，还可 PA 賺更多 的錢。 

多么錯誤的打算 I 这是給別人創造了生产的手段，絲亳沒有給自 
己創造什么；开垦的困难还是一样;衣服都破旧了，粮食吃完了，不 
久錢袋也空了，袋中的錢都跑到那个他們艿之做工的人的手里去 
了，幷且只有他能够供給他們所缺乏的粮食， 因艿只 有他能进打生 
产。后来，当可怜的幵荒者已經罗掘俱空的时候，那个拥有粮食的 
人 C 像寓言中的狼似的，老远就嗅到了它的牺牲品）又出現了；对这 
个人他答应重新歷他去做工 * 对另一个人他建議用好价錢买进他 
那块不生产的土地，在买进这块土地以后，他却什么也不干，幷且 
将永远什么也不千，这就是說，他艿他自己的利益使一个人去_种 
原来屬于另一个人的 土地； 事情做得非常順利，因此二十年之后， 
在那三十个原来在財富上是平等的人当中，有五个或六个已綷变 
成全村土地的所有人，其他那些人的財产都在慈善的名义下被剝 
夺掉了。 

我有幸生在这个崇尙資产阶級道德的时代，这个时代的道徳 
观念十分低落，如果有不少正人君子式的所有人向我质問这一切 
究竟有什么違反正义和公道的地方，我也一点不会觉得惊奇卑 
鄙龊齪的灵魂！行尸走肉的象伙！如果現行的这种盜窃在你們 
看来还不算明显的話，那么怎样才能希望說服你們呢？ 一个人利 
用甜言蜜語，找到了損人利己的秘訣；然后，一且利用了共同的努 
力而致富之后，他就拒絕按照他自己所規定的同样条件使那些为 
他发財的人过美好的生活：而你們还問在这样的一种行芳中有什 
么詐欺的地方！他說他已經淸偿了他的工人，什么也不欠他們的 
了，又說他对自己的事还忙不过来，用不着去帮助別人。在这些借 
口之下 • 他拒絕像別人帮他起家那样去援助別人戚家立业。当这 
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些可怜的劳动者孤立无援，无可奈何，而不得不出卖他們的产业的 
时候，他这个沒有良心的所有人，这个奸詐的暴发戶，却准备好去 
促成他們的傾家蕩产。而你們却以劳这是合乎正义的 t 当心，在 
你們惊愕的眼光中，我看刹比那因愚昧无知而产生的惊詫要明显 
得多的良心的不安。 

有人說，資本家已偿付了工人的伹为了确切起見，应 
該說赍本象每天雇用 了多少 工人，就彳多少个劳动日，这与上 
面的說法就决不是一回事了。因为-对于劳动者闶团結协調和群 
策群力而产生的龐大的力量，資本家幷沒有給予任何报酬①两百 
个卫兵在几小时之內把呂克索汆的方尖石塔竪到它的基 石上； 假 
如只是一个人，让他做上二百天，他能办得到嗎？可是，在贅本宗 
的帳 k ， 工資的总数沒有什么不同。是啊，把一片荒地变为可以耕 
种的农田，盖造一所房屋，开办一个工厂，一所有这些等于是竪 
起好些方石尖塔，移动好几座山。一笔最小的产业.一項最微不足 
逍的事业，一个极簡陋的工厂的开工，都需荽种类繁多的劳动和技 
巧的协作，所以一个人是无論如何办不了的。令 A 惊奇的是，經济 
学家們从来沒有注意到这一点。因此，我們不妨把資本家的收入 
和他的付饮对照一下。 

資本象必須給与劳动者一笔使他在工作期聞能够椎持生活的 
工資，因为如杲他不消費，他就不能进行生产。无論是誰，只要雇 
用一个人，就必須維持他的生活或者給予等値的工資，在一切生 
产过程中，这是首先要做的事情。我姑且承认在这方面資本家已 


①这里是关于集体力量琿論的初歩說明。这个理論在关丁足期日的1井諾》中 
仅彼提到而已。湳魯东认力这个可以解 f 計第上的锘吳”的埋淪是很 Ji 要的。 随后, 
他說这个理論是他第一文的中心思頃 I 見蒲格来.《蒲 J 东 / J 社会学》,連 70- 
81頁)。——原11者 
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綷尽了他的責任。 

除了他丐前的生活必需品之外，劳动者必須能够在他的生产 
中保征将到他将来的生活必 需品； 不然的話，生产泉源将吿枯 
竭，他的生产能力也将化为烏有；換句話說，应当使要完成的劳动 
永远从已經完成的劳动中再生出来；这就是再生产的普遍規律。因 
此，有土地的农民： 1. 从他的收成中不伹得到他自己和他家屬的生 
活資料,而且述得到維持和改良資本、豢养牲畜的 竽段， 总之,就是 
得到再劳动和永远再生产的手段; 2. 在生产工具的所有权中，得到 
耕种和劳动的永久的基础。 

出卖劳动力的人的耕种的基础是什么呢？那就是所有人可能 
对他有所需要，以及毫无根据地假定所有人願意雇佣他从事劳动。 
像过去平民对于土地的占有是由封建主的慷慨和厚道所决定的那 
样，今天的工人的工作同样是由雇主和所有人的厚道和需要来决 
定的： 这就是人們所說的不定占有。①但是这种不定的地位是不 
合乎正义的，因为在这交易中包含着不平等。劳动者的工資很少 
超过他日常的消費量，幷且不能保证他第二天的工資，与此同时. 
赘本家将来的独立和安全却能在劳动者所生产出来的产品上得到 
保征。 

可是，这种再生产的酵母——这种生命的永恒的萌芽，这种生 
产資金和生产手段的准备——构成資本象射生产者欠下的从未偿 
还的債务；正是这种詐齲性的抵賴行沟，造成劳动者的赤貧、有閑 
者的奢侈和地位的不平等。人們很妥当地所說的人剝削人，主要 
就是指送一■点。 

总之不外三个办法：或者劳动者除工資以外，也得分享他和他 

① f 亨，拉丁字根力 pxecor , 它的意夕是_我;求”，因为从前租止字据上阴文 
写着封建 i 無根据他的雇工或农奴的請求而許可他們耕 种的。 




第三覃势动是所有权的动因 


141 


的雇主一起生产出来的产品；或者雇主必須向劳动者提供一种等 
値的劳务；或者雇主必須保证永远雇佣劳动者。分享产品、互相服 

务或提供永远有工作可做的保证，-在这三个办法中，資本象必 

須选擇 一种。 然而，显然他无法滿足这些条件中的第二、第三两 
項： 他旣不能为那些曾經直接或間接对他的事业有所貢献的成千 
的工人服务> 又不能使他們全体都永远有工作可做，所以剩下来 
的就只有分割財产这一办法。伹是，如果把財产分割了，那么一切 
地位都将趋于 平等； 将来就旣不会有大資本象，也不会有大的所 
有人。 

因此，当孔德先生在继績論述他的假設，指出他的資本象陆績 
取得他的雇員的劳动产品的时候，他就愈来愈深地陷入可悲的謬 
論的 泥坑； 由于他的論椐沒有更改，我們的答复当欽仍旧一样。 

“其他的工人被匮用来建筑房屋；有的在石矿中采石，有的运 
輸石料，有的加以凿磨、有的把它安放起来。每个工人在絰过他的 
双手的物料上增添了一定的价値，这个价値是他的劳动的产物，也 
就是他的財产。他剛創造了这个价値，随手就把它卖給資本的所 
有人，后者用食物或工資作为代价把这个价値买下来。” 

分而治之 （Divide et impera ) ；把他們分隔开来 * 你就能够控 
制他們•，把他們分隔开来，你就能够发財致富；把他們分隔开来，你 
就能够欺騵他們，旣可以把他們弄得暈头轉向，又可以嘲弄 JE 义。 
如果把劳劫者自相分隔开来，那么付給每个人的每天的工資可能 
还会超过他所生产出来的价値；但是問題不在这里。一千个人工 
作二十天的一股力量是按照卓独一个人工作五十五年的同样的 : T 
資标准来支付的；伹这一千个人的力量在二十天之內已經完成了 
一个人即使劳动百万个世紀也无法完成的工作。这样的交易是不 
是公允呢？我再說一遍，这是不公允的。虽然您已經偿付了所有 
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的个別的劳动力，但是您沒有偿付集体的劳 动力。 ㈥ 此，始終存在 
着一个您所沒有获得的而您却在非法地享受*集体所有权 

即&二十天的工資足以使这部分的群众能够在二十天中吃 
飽、住好、 穿暖： 如果这部分群众随时生产、随时把他們的生产品放 
棄給那不久就要解雇他們的所有人，那么在期間届滿、工作停止 
后，这部分群众怎么办呢？依靠劳动者的协助而得到巩固地位的 
所有人过着安定的生活，不必再担心缺乏劳动和粮食，而工人却只 
有把希望寄托在这同一的所有人的慈悲心上，因为他已經把他的 
自由都出卖和放棄給这个所有人了。所以，如果那个滿足于舒适 
的生活和杖利的所有人拒絕雇用那个工人，这个工人将怎样生活 
呢？他耕 fe 好了一块肥沃的土地而不能在那里播种；他盖造了一 
座舒适和美观的房屋而不能住在里面；他生产了一切而絲毫得不 
到享受。 

通过劳动，我們走向 平等； 每前进一步，就使我們和它更接近 
—些； 如果劳动者的体力、勤勉和技巧是相等的話，那么显然他們 
的財产也就应該是相等的。事实上，如果眞像人們所半張幷經我 
們认可的那样，劳动者是他所創造的价値的所有人，那么結果就会 
是： 

1. 劳动者应該获得財产，而不是游手好閑的所有人 

2 一切生产过程旣然一定是集体的，工人应当有杖按照他的 
劳动的比例分享产品和盈利。 

4 一切积累起来的資本旣然是社会的財产雄也不能把它当 

①还須加以确 fe 的是，假定这个集体劳动力兄可以估計的話，$的代价应当付 
铪誰是否应3把它的价値平分給毎一个工人？它是否应該归那被认为可以与其成員 
区分开来的团体所有呢？是否可以把这集体劳动力 1 R 屬于徂成这个団体、領导这个团 
体幷使个別曳动力变成集体劳动力的那个人 n A > 是否应譯把这个价値作为公共的和 
无王的財产的归入到 M 会基金的趑怵中去呢？——原編者 
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作他的专屬財产。 

这些推論是駁不倒的•，仅仅是这些推論就足以推翻我們幣个 
的經济制度，改变我們的規章和法律。为什么主張这个原理的人 
如今又拒絕遵从它了呢？为什么像薩伊、孔德、艾奈肯这样一些人 
在說明所有杖来自劳动之后，接着又想法要靠占用和时效来使它 
固定下来呢？ 

但是，让这些詭辯象去发表他們那些矛盾的和眘目的言論吧； 
人民的良知会对他們的模棱两可的言辞，作出公平的判断的。我 
們应当赶快启发人民，給他們指明正确的道路。平等就捭来到；我 
們和它之間已經只隔幵一个短短的距离，明天，这个跑离就可一 •跃 
而过。 


第六节社会上的一切工資都是平等的 


当圣西門主义者、傅立叶主义者以及一般說来所有今天从事 
硏究社会經济和改革的人都在他們的旗帜上 逭着： 

“按才 分配，按才配工。” C 圣西門） 

“按照各人的資本、劳动和才能进行分配。”（溥立叶） 

的标語时，他們的意思是說——虽然他們沒有用这么許多話讲出 

来-由劳动和勤奋得来的大自然的产物是一种贈給各种杰出的 

和优秀的人材的奖品、錦标和桂冠①；他們把地球当做一个广大的 
决斗場。在这个决斗場中，的确已經不是用长枪和刀劍的剌击、武 
力和奸詐来夺取奖品，而是用获得的財富、知識、才能，甚至用德性 
本身来夺取的了。总之，他們认为，幷且大象也和他們一起认为， 


a ) 在这甲呆西門的观6似乎沒有得到正确的領会 。** 按才工"是分1劳动1 
具的公式.把最 b 的工 n 呛与 I 土够 Ut 們泉生产歛量: iri 多和好的产品的这 
不耆分配报酬，而是工作和职务的分獻，把适当的人安 IS 在适3的 N 位丄。——冲 Ife 者 

« • • # 曝 «« t * * * 
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最高的报_应該铪与才能最大的人，如果我們用那至少具有說得 
干脆 这-优点的买卖人的口气来說，那就是工薪应当和才能及其 

m 0 

成績相祢^ 

这两位自称为改革家的門徒們不能否认这不是他們的想法， 
闶为，如果他們否认的話，那就会和他們的正式解釋发生矛盾，幷 
破坏他們的体系的統一性。而且，他們这样的否认也大可不必害 
怕。这两派都自夸能按照大自然的类同情况把地位不平等作为一 
个原則規定 下来； 他們說当初大自然本身就是想造成才能的不平 
等的。他們引以自豪的只是一件事，即他們的政治制度琢善尽美， 
能使社会的不平等永远和天然的不平等相符合。他們不耐煩再去 
硏究地位——我指的是工薪—— 的不乎 等是否可能，正如他們不 
耐煩再去确定衡量才能的尺度一样。① 

“按才分配<，按才配工。” 

“按照各人的資本、劳动和才能进行分配。” 

自从圣西門和傅立叶去世以后，在他們人数众多的門徒之中， 
誰也沒有打算用科学方法向公众說明上述的这个偉女的 宇义； 我 
願意以一百对一来打賭，任何一个傅立叶主义者連想都沒有想到 
这个重叠式的警句可以有两种不同的解釋 o 

“按才分配,按才配工。” 

“按照各人的資本、劳动和才能进行分配。” 

这个命題，就他們所說的那种明显的、通俗的意义 Cm sensu 
obvio ) 来理解，是錯誤的、荒謬的、非正义的、矛盾的、与自由相敌 


①按照圣西門的說法，应由圣西門主义的敎士瘼仿罗再敎会的样户，根据他的 
权威性的永无錯誤的本能来确定每个人的: r 能，按啤傅立叶的 說注， 应模仿寸宪政体 
的样子，通过投票和选举来确定等級和功績。显然，这位大 A 物是在嘲芊讀者，他个愷 
把他的秘密說出来。 
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对的、提倡暴政的、反社会的，幷且是在所有权偏見的絕对影响下 
不幸地想像 m 来的。 

首先 应当把从应当得到酬报的因素中刪去 我濟过几本 
傅立叶主义者的小子，据我所知，他們否认占用权，幷且除劳动 
以外不承认所有权有任何基础。他們旣然从相类的前提出发，如 
果他們會經对这个問題进行推理的話，他們就应該情得，資本只能 
根据占用杈来給它的所有人产生收益，因而这种生产是不合法的。 
的确，如果劳动是所有权的唯一基础，那么只要另外有人在利用我 
的田地幷支付給我地租，我就不再是这块田地的所有人了。这是 
我們已經无可怀疑地证明了的。要知道，这封于所有的資本都是 
一样的；所以，把資本投进一个企业，根据法律的决定，就是拿这笔 
資本去換取等値的产品。我不再进行这种現在是无益的討論了， 
因力我打算在下一章里詳疼地討論一下亨 y 乎的問題《 
所以， 資本是 可以交 換的;但它不可444又4条矗。 

剩下来的是和或者像圣西門所說的那样，是宇—和 
:。我将对它 A —一 i 以硏究。 

* 工薪应不应該取决于劳动？換句話說，多劳多得是否合乎芷 
义？我請求讀者密切注意这一点。 

为了一下子解决 問題， 我們只荽提出下列問題就 够了： 劳动是 
一^种条件还是一 "神 斗爭？据我看来，答案是沒有疑問的。 

財 人說： “士矗 当以你自己的血汗得到你的食粮，”——这 
就是說，你应当自己生产你的食粮:你应当抱着或多或少的愉快心 
情，按照你如何去安排和配合你的努力的本領而从事劳动。上帝 
沒有說 •.“ 你应当到你的邻居那里去爭得你的粮食”；而是說：“你 
应当和你的邻居幷肩地从事劳动，你們两个人应当和赌地住在一 
起。”让我們来闷明这条定律的意义，因为它那极端簡#■的表达方 
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式可能引起誤解。 

在劳动中，必須注意幷区別两 件事： 巧彳，和亨乎手巧序， 

只要劳功 者联合 起来，他們就是卒等•的 •; 如 i 二个人 枭 得心报 
酬此另一个人多，就会引起矛盾。因为，旣然只能用一个劳动者的 
产品来偿付另一个劳动者的产品，如果两个人的产量不相等的話， 
那么較多的产品与較少的产品之間的佘数或差額，就不归社会所 
得；因而它旣然不被交換，也就不会妨碍工資的平等。当然，結果 
杵 产生一种有利于生产力較强的劳动者的天然的不平等，但因泠 
难也沒有由于他的体力和生产能力而受到損害，所以不会产生社 
会的不平等。总之，社会进行交換的只是一切相等的产品，这就是 
說，社会只能对于为它提供的劳动給与酬报；因而它就可以平•等地 
酬偿所有的劳 动者： 至于在它范圍之外所生产出来的东西，就像劳 
动者之間的口音和头发顔色的差別那样，那是与社会无关的。 

我好像自己就在这里規定不平等的原則 似的： 完全不是这样。 
在一块特定的正在开发的土地上，劳动者的人数愈多和让每个人 
做的工作愈少、那么給社会所能提供的劳动的总量——即可以进 
行交換的劳动一一就愈大，因此当协作的范圍逐漸扩大时，天然的 
不平等就逐漸消除.給肚会所生产的可供消費的价値的数量就有 
所增加。所以，在社会中能带来劳动上的不平等的唯一因素，就是 
占用权——所有杖。 

現在,假定按照耕耘、翻地、收割等等来估計，这种社会性的劳 
动量每天是二十平方米，幷假定完成这个任务所必需的平均时間 
是七小 时:一 个劳动者在六小时之內就完成了，另一个則要八小时 
才能完成；大多数的人要化費七小时 •. 但无論哪个劳动者汴这 > 面 
花費了多少时間，只要他能提供所要求的生产額，他就有杖得到相 
等的工資。 
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那个能在六小时內完成任务的劳动者，是否可以以其較强的 
体力和活动能力为理由 ，去霸 占能力較差的劳动者的任务，从而夺 
去他的工作和食粮呢？誰敢支持这样的主張呢？那个比別人完工 
得較早的人可以随意休息，或者为了保养他的体力和鍛炼他的思 
想，以及为了生活上的愉快，可以从事有益的体育和操作^在不妨 
害任何人的条件下，他是可以这样 做的： 但他必須限于做那种萆純 
影响他个人的工作。精力、天才、勤劳以反由此而产生的一切个人 
的优点是自然所造成的事实，在某种程度上也是个人所造成的事 
实：社会输予他們应得的 尊重； 但是社会給予他們的工資，是根据 
他們的生产而不是根据他們的能力来衡量的。要知道，各人的产 
品是受全体的权利的限制的。 

如果士地的面积是无限的，可供利用的材料的数量是取之不 
尽的，甚至在这个时候我們也不能接受字这个原則。为什 
么呢？我再重复說一遍，那是因为无論組 # 成^{ ； 会"的人数有多少，社 
会由于只能用他們自己的产品来支付他們的工資，因而不得不給 
予所有的人以相同的工資。可是,在我們剛才所举出的假設中，旣 
然无法禁止那些具有强大力量的人利用他們的一切优点，所以就 
在社会平等之內 5 又将出現天然的不平等的那些流弊但是.就地 
球上的居民的生产力和他們的蕃殖力来說，土地是极有限的；此 
外-由于产品的种类繁多和高度的分工，所須完成的社会性的仟务 
是輕而易举的。因此，由于可能生产的产品是有限的，而这些产品 
又是容易生产的，絕对平等的定律就发生作用了。 

是的，生活是一种斗爭。伹这絕对不是人与人的斗爭，而是人 
与大自然的斗爭；我們每一个人都有責任参加进太。如果在屮爭 
中强者前来援助弱者•他們的美意是値得称贊和爱慕的；但是应該 
让別人自由地接受他們的援助而不应該用武力和有代价地强制別 
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人接受。所有的人都有同样的前程①，旣不会太长，也不会太艰 
唯；凡是完成了他的事业的人最后都能得到 酬报; 首先达到終点是 
沒有必要的。 

在印刷业中，劳动者通常都是按件計工的，排字工人按照每排 
出一千个鉛字得到多少工資計算，印刷工人則按照每印出一千頁 
計算。 在那里，像在別此一样，也可以看到才能和技巧的不平等。 

不怕有 f 、即不怕有失业和缺乏印刷和排版的工作的 
时候，每冬人自由地发揮他的劳动踯情，尽力施展他的才 
能； 那时，多劳者多得，少劳者少得。伹当业务淸淡时，排字工人和 
印刷工人就平分他們的工作；如果有不把自己的工作分給別人的 
就被看作是盜賊和叛徒一样，为人所不齿。 

在这些印刷工人的行劫中，存在着一种不是經济学象和洼学 
象所能及到的哲学。如果我們的立法者早把存在于印刷业中的公 
平分配原則規定到他們的法典中*,如果他們早就注意到人民群 
众的本能——不是为了卑躬屈跺的模仿，而是要改革它們幷使它 
們普遍化——自由和平等早就可以建立在一个不可摧毁的基础上 
了. 同时，我們也不会对于所有权和社会地位差別的必要性发生爭 
論了。 

人們曾經計算过，如果按照法国具有劳动力的人数来分派工 
作的話，每人每天平均工作的时間不会超过玉小时。如果是这样， 
我們怎么敢談到劳动者之間的不平等呢？造成不平等的是罗貝 

尔 * 馬盖尔 ③ 的那种劳动。 

• * 

①在这里，蒲魯东沒有注意到，对于所有的劳动者来說，需耍和負扣幷不都是相 
同的。年幼子女众多的父亲力了保证他們的食粳，就不得不設法得到更多的收人。—— 
庐編者 

@罗貝尔 • 芎盡尔，小說中人物，系一狡詐的匪徒、法 国十九 盱紀大漫画豕多术 
埃把他当作专事敲詐的商人的典型。——譯者 
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所以，被解釋为，的的原則，是以两个明显的 
錯誤为基础的：一个:方即在社会的劳动中，任 
务必然是不相 等的； 第二个是物理学方面的錯誤，即能够生产出来 
的物品的数量是无限的。 

人們 会說： “但是，如果有一些人只肯完成他們任务的一半 
呢？” …… 这不是很为难嗎？也許他們只要一半的工資就滿意了。 
按照他們提供的劳动来給予酬报，他們有什么可以抱怨的呢？幷 
月他們对別人有什么損害呢？根据这个意义来說，应用宇: 

这一原則是合乎正义的；这就是平等的定律。 * 

此外，可以在这里提出許多涉及工业的章則和組綠的困难問 
題。对于这一切，我将用一句話来答复，那就是这些問題都应該按 
照平等的原則加以解决。有人也許会說：“有的工作如果让它拖延 
下去的話，就不免要妨害生产。难道社会应該由于少数人的懈怠 
而遒到損害么？难道由于尊重劳动权，社会就不敢自己动手来保 
证得到他們所不肯給它生产的产品嗎？在这种情况下，工資杵屬 
于誰呢？” 

将屬于社会；社会将被准許由它自己，或者通过它的代表，去 
完成那个擱置起来的工作，但是永远要使一般的平等不受侵犯，同 
时只有懶汉才应該由于懶惰而受到惩罰。此外，虽然社会不能对 
拖延工作的人采取过分严峻的处理办法，它却有杖为了它自己的 
生存而去防止由此造成的流弊。 

人們接着又会說：在所有的工业部門，必須荽有領导人、敎师、 
监察员等等。这些人是否也要参加一般的工作呢？——不， w 为 
他們的任务是領导、敎育和监督。但是他們必須由劳动者自己在 
他們之中选举出来幷須具备充当被选举人的条件。一切公职，不 
論是行政方面的或是敎学方面的，都是这样的情形。 
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所以， i 般的規章的第一条 将是： 

“可仉利用的物資的数量的有限性，证明有必悪根据劳动者的 
人数来分派工作。所有的人都具有完成一沖社会任务、即相等的 
任务的能力，同时除以另一个人生产的产品来 f 尝付一个劳动者的 
劳动之外，沒有其他的可能性，所以工資平等是合乎正义的。 

第七节才能的不平等是財富平等的必要条件 

有人反对，幷且这沖反对意見构成圣西門的那个原則的第二 
部分和傅立叶的那个原則的第三 部分： 

“一切要完成的工作幷不都是同样簡 萆的： 其中有些要求技能 
上和智 I ? h 的高度水平，这种高度水平就是工作代价的基础。艺 
术象学者、祷人、政治象之所以受到尊重，只是由于他們的卓越 
性; 这个卓越性摧毀了他們与其他的人們之間的一切等同性;在这 
些科学和天才的卓越的人材面前，平等定律就消失了。要知道，如 
果 牛哼不 是絕对的話，就沒有平等。上自诗人下至小說家；上自雕 
刻家下至 石匠； 上自建筑师下至泥 水匠； 上自化学象下至炊事員， 
等等。才能是按照等級、屬类和种类加以分类和再分类的。才千 
的两个极端是由一些中間性的才千联系起来的。人类就是由一种 
广大的阶次构成的；在这个阶次中，各人通过与他人的对比而得到 
相应的評价，幷且以大象对他的产品所公认的价攸得到他的劳动 
代价/’ 

这个反对平等的理論历来就好像是难以抗拒 的： 这是経济学 
象們以及平等的保卫者們的粹脚石。它使前者饍成大錯，他后者 
說出一些貧乏到不可罱信的言論巴貝夫要求； f 亨乎爭一切优越 
性，甚至要把它当作社会的禍害来追究①；为了士4的共产主 

山巴 M 夫， 1760 年 1] 月生于圣康坦市，共和五年 9 月 8 日被当作是4等派密3 
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义社会的基础，他把所有的公民都抑低到最低微的人的高度，我們 
看昆过一些无知的折衷主义者反对学識的不手等，幷且如果有人 
还会起 来反对德性的不平等，我是一点也不会感到惊 奇的。 亚里士 
多德遭到放逐，苏格拉底被迫服毒，埃巴米儂达斯①受到审判，他 
們都是由于在智和德性上高人一等而受到一些荒唐和愚蠢的_ 
动象的迫害的。只荽財富的不平等使那些受到財主欺騙和压迫的 
群众在思想上产生对新兴暴君的恐惧，类似的瘋狂举动还是会发 
生的。 

沒有再此钻牛角尖更荒謬的了.幷且往往沒有再比眞$情况 
本身看起来更加不像眞实情况了。另一方面，卢梭說过，“耍想能 
够一下子看淸楚我們每天都見到的事物，必須有很广博的哲学”， 
达朗貝尔©也說过，“人們对于那种似乎到此都出現在他們面前的 
眞象很少加以注意，除非有人特別提醒他們”。我从經济学家的老 
前輩薩伊那里借用了这两句 引語； 他本来应当从这两句話里得到 
敎益的，但他这个嘲笑瞎子的人自己也戴着一副眼鏡；注意他的人 
自己也是近視的。 

眞是怪事！使思想衆們如此咸到惊恐的幷不是反对平等的論 
据，而是平等所依存的条件本身！…… 

天然的不平等是財富平等的条件》 . 何等謊謬的論調！…… 

为了不让人家以为我有所誤解，我重复說明我的論断：才能的不平 
等是財富平等的必不可少的条件。 


的領饳而在房多姆负被处死刑。他的千等 i 义一直被发展到共产中乂。萍魯穿似彳沒 
有很 iF 确地了解巴 n 大的箸作， p 捏著作主要是-趣报紙上的 ; iti ^和互 S 保 

尔*路易《从: A 革命钊現在的法国社会王叉史》，巴銮，里維埃尔朽店1 92 问版—— 

^埃巴米依达斯(紀兀前 418 —362)， 古希腊 4 s ! ■車及政治致。 澤名 

® 达朗貝尔〔1717—1783)，法国哲学家。——譯者 
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在社会中，必須把和专/予这两件事区別开来。 

I. 所有的劳都有能力去完成他所負担的 IT 
作，或备 i 我說得通俗一些，所有的劳动者都应該懂得本行的业 
务„当工人有足够的能力去完成他的工作时，那就是在这个职工 
和职务之間存在着对称性。 

在人类社会中，职务幷不都是相类 的：所 以必須要有不同的才 
能。而且，某些职务要求較髙的智慧和較髙的才能；所以就存在着 
一些具有优越的智■和才干的人。旣然有需要完成的工作，就必 
然有完成工作的人.有需要則有思維，有思維就会有生产者。我們 
所能知道的，只是我們官能的刺激作用使我們想望的东西，只是我 
們智慧的范圍之内的 东西； 我們的欲望所急切要求的，只是我們能 
想到的东西;幷且我們想得愈好，我們就愈加有能力去生产。 

由此可見，旣然职务是由需要产生的，需要是由欲念产生的， 
欲念是由自发的知觉和想像力产生的，那么智慧旣能想像，也就能 
从事生产；因而沒有一种要完成的工作是工人的能力所不能胜任 
的。总之，如果有了职务而需要有完成这种职务的人，那就是因为 
能完成职务的人早已先于职务而存在。 

現在，让我們贊叹大自然的安排吧。关于它所給我們的、不是 
孤立的个人凭自身的力量所能滿足的各种各样的需要，大自然已 
經把那种个人所不能得到的力量賦予了集体。这就产生分工的原 

攀 

則，一种以〒、字亨:为基础的原則。 

某些需的}^足 k 求人們进行不断的創造工作，可是其他的 
需要却只要通过一个人的劳动就能使千百万人在千万年里得到滿 
足^例如，衣食的需要要求不断的再 生产； 而有关宇宙体系的知誡 
却可以由两三个具有特殊 SM 的人永久地获得。江河的滔消不絕 
的流水維持着我們的商业，推动我們的机器;伹是位于空間中央的 
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太阳則萆独地照耀着全胪界。大自然可以像創造农夫和牧人那样， 
創造許多柏拉图和維:琪尔 ®， 許多牛頓和居維埃 h 但是它觉得这 
样做不妥当，它有意使天才的稀有性相当于他的作品的长期性，幷 
在 具有才 能的人数和他們每个人的才能的充分性之間維持着卒 
衡。 

我不打算在这里硏究某一个人和另一个人在才千和知識 t 的 
距离是否是由我們这种可悲的文明造成的，我也不想硏究今天人 
們所 f 等能不能在一些較为幸福的条件下变成仅仅 
是才問題的最坏的方面来看，幷且，为了免得人象 
責备和有意規避困难，我承认人們所要說的一切才干 
上的不平等。®某些爱好平均論的哲学家认为所有人的智慧都是 
相等的，它們之間的分歧只是敎育的結果。我坦白地說，我决不贊 
同这种学說;即使这种学說是正确的，它也会导致一种与这些哲学 
家所主張的議論完全:相反的結果。因为，如果才能是相等的，那么 
不論它們力量的大小如何，由于不能强制任何人去做特定的工作， 
那些被认为最粗鄙、最低賤或太艰苦的职务就应該得到最高的报 
酬^这种情况旣不符合平等，也同学:的原則相矛盾 a 反之， 
如果我能假定社会是 这样： 在这个社*会*中，4种技能在数目 t 是和 
杜会的需要相称的，幷且这个社会只要求每个生产者拿出他的特 
殊的职务需要他生产的 东西； 那么一方面旣可尊重各种职务之間 
的級位关系，一方面我也可以由此得出財富平等的結論。 


① 維琪尔 C 公元前7 1—19), 古罗馬詩人。——譯者 

② 若尔日•居維埃 （1769—183 2 ), 法国科学家。——譯者 

③ 我无法想傲怎么有人竟敢举出杲些人的那些 F 虎的舊好和傾间来給地位的不 
平等辯护。我們濟到多少人在这种5灵上和思想上的可耻的 堕洛 状仑 F 遭到枘祌如 
果之种状态个凫 f 止他們 IQ i * 貧困冲卑劣的私有制所造成的，那它义从何而釆呢私有 
制 把人卉 6 奄无生气， rs 它却又責备人变成枯木槁灰 • 
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这是我的第二个論点。 

II.关孕在討淪劳动的因素时，我曾說明为什么在同类生产 
任务中，旣然所有的人都具有完成一种社会任务的能力，各人体 ir 
不均就不能被用来作汝任何不平等待遇的理由。②伹是，我們可以 
很公正地指出，某些人的能力的确完全不能担任某些劳务，因此， 
如果人类的劳力突然完全用来生产一种产品，就立刻会出現許多 
尤 能者. 因而也就会发生最大程度的社会不平等。但是不必等我 
指出，大象都可以看到实业的多样性不致使有些人成为 廢物； 这个 
道理十分明显，所以我不在这里多作論述。我們只須证明，各种职 
务彼此是平等的，犹如做同样工作的劳动者是互相平等的一样。 

你們会不会感到惊奇，因艿我拒絕把地位的尊荣、权力和財富 
的特殊待遇給予有天才、有學識和勇敢的人，总之，給予所有那些 
被大家所欽佩的卓越人物？幷不是我要拒絕，这是經济、这是正义、 
这是 自由* 它們不許可这样做。自由！我第一次在这个問題上提 
起它的名称.但願它站起来为它自己辯护幷获得胜利。 

一切以交換产品或劳务为目的的交易，都可以叫做 if 

誰說起商业，总是說等値的 交換； 因为，如果价値不 i^ /同* 时 
受到損害的一方觉察到这一点的話，他就不会同意灸換，也就不会 
有商业行为。 

商业只能在自由人与自由人之間进行。固然到处:都可能存在 
着那种用暴力或詐欺来进行的交易，但这絕对不能說是商业。 

所謂自由人，是指那些能够利用他們的理智和官能的人，他們 
旣不为情欲所蒙黻又不因恐惧而被迫行动或不敢有所作为，也不 


①巴 F 夫說过••即使有人能证明由于他的力量，他完成円个人所完成的丁 
作他怯然足 ni 害/咐会；凶力他町以仅仅用这个力法来破 it ； 十蚋，姐 的 1 P 
等 。"一 原編者 
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致受到错誤的意見的欺騙。 

所以，在一切交易中，存在着一种道义的义务，即汀杓的任 
何一方都絕对不能損人利己；这就是說，如果要使商业行为成为合 
理的和忒实的行为，就必須避免一切不 平等. 这是商业的第一个条 
件。第二个条件是，它应該是自願的，这就是说、双方是在自由的 
和完全自觉的狄态下达成协議的。 

所以我把商业或交易界說为一个社会行为。 

那个为了一把刀而出卖他的女人、为了几小块玻璃而 出卖他 
的子女、芳了 一瓶燒 酒而出卖自己的黑人是不自由的。同他訂約 
的这个人口販子不是他的朋友，而是他的敌人。 

那个为了得到一小块面包而烤出一大堆面包、为了可以住在 
馬房里而去建筑一座宮殿、汝了能穿上破衣烂衫而去織造最名貴 
的布西、为了自己省掉一切而生产一切的文明世界中的 工人. 是不 
自由的。工人为雇主劳动，但雇主幷不因为他們■相互之間交換着 
工資和劳务而成为工人的朋友，他是工人的敌人。 

那个不是出于热爱而是出于恐惧去为祖国服务的士兵是不自 
由的；他的钶伴和长官、上面的大臣或軍法机构，都是他的敌 
人。 

租貫士地的农民，借进資本的生产者，繳納通行税、关税、执照 
捐、牌照捐、人头税或財产税等等的納税人以反投票通过这些捐税 
的議員，他們旣不了解他們的行力的意义又不懂得自由的锖神。 
他們的敌人是土地所有人、資本家、政府。 

如裝你們給人們以自由，启发他們的思想，使他們能够博得他 
們 所訂立 的契杓的意义，那么你們就会看到最完善的平等犄神将 
在他們的交易行为中占据首要地位而不必考虑才能和智？3的优 
越性;你們也就会承认，在商业事务上，也就是說在社会的范圍內， 
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优越一詞是毫无竄义的 & 

假如荷馬給我朗誦他的詩篇，我将聆听这位曠世的天才，和他 
相比.我是一个无知的牧人、低微的农夫，是微:不足道的。事实上， 
如果拿作品和作品相比較，在他的《伊里亚特》篇的面前，我的那些 
乾赂和豆莢又算得了什么呢？但是，如果荷馬要想把我所有的一 
切当作他的那部无可比拟的史詩的代价而全部拿走，幷且想要使 
我成为他的奴隶的話，我就宁願放棄欣賞他的詩歌，向他謝絕。我 
可以不要他的《伊里亚特》而等待《埃泥易德》①，如果有必要这样 
等待的話：荷馬却不能一天沒有我的产品。所以让他接受我給他 
的菲薄的礼物，然后再让他的#篇敎育我、鼓励我、安慰我吧。 

什么1您倒說得好，一位歌唱人类和天神的詩人，竟給他这 
样的地位？想想您的那种施舍以及由此而来的屈辱和痛苦吧 I # 

么野蛮的慷慨啊！ . 我請您不要激动。財产使一个詩人成为一个 

克利苏斯③或一个乞丐！只有平等才能使他得到荣#和贊賞。問題 
在哪里呢？在于規定詩人的权利和欣賞者的义务。現在，靖您注 
意这一点，在解决这个問題上，这是很关重 要的： 双方面都应該是 
自由的 ，一 方面是出卖的自由，另一方面是购买的自由。肯定这一 
点以后，他們各自的主張就絲毫不能算数了，他們的一方对于他的 
詩篇、男一方对于他的施贈的估計不論是否公允.都不会影响契約 
的条件 r 我們不应該再在才能的重要性方面而应該在生产品的重 
要性方面去找到我們仲裁的理由。 

荽使歌頌阿契里斯③的詩人得到他应得的报酬，他首先必須 
使自己受人欢迎：这点办到之后，他的 詩篇和 一笔酬劳的交換旣然 


①《诠泥易 德》 是惟扭尔写的詩篇。——譯者 
③克利 方其 彳紀元前13 4 — 53)，古代罗枵-个最富有的执 政宫 
$ H 契弔斯，荷黾著 S 史芑 《伊 里亚特》的王角之一》—菁4 


#者 
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一个自由的契杓行为，就应該同时是一个合乎 正义的 行为，这就是 
說，時人的酬劳应該等于他的作品。可是，这个作品的价値如何 
呢？ 

首先，让我們假定这篇《伊里亚特 》— 这篇应当得到公允报 
酬的杰作——的价惝实除上是无限的，至高无上的。再假定可以 
自由作主的公众拒絕收买这篇杰作，那么显而易見，这个不能換錢 
的詩篇的內在价値固然幷不因而 减低； 但是它的交 換价惝 或者它 
的生产效用就会等于零，就会化为烏有。旣然一切权利和一•切自由 
都应当平等地受到尊重、我們就应当在一方面是无限、另一方面是 
零之間，在与这两者的距离都相等的地方，去寻求应付的工資額； 
換句話說，要加以确定的不是出卖品的內在价値而是相对价値。問 
題幵始簡卓 化了： 現在这个相对价攸是多少？ 一个像《伊里亚特》 
这样的詩篇的作者应当得到什么样的报酬？ 

在确定了它的定义之后，政治經济学的首要任务就是解决这 
个問題;可是它不伹沒有把这个問題加以解决，而且还声明說它是 
无法解决的。按照經济学家的意見，物品的相对价他或交換价値 
是不能絕对地加以确定的；这个价値必然发生变动。 

“一件东西的价惝”薩伊說，“是一个具体的数畺，但它只能在 
一个特定的时刻是具体的。这个价値在本质上氷远是可变的，即 
从一点变到另一点^任何东西都不能絕对地确定它，因沟这个价 
攸是以无时尤刻不在变动着的需要和生产手段为基础的。这些变 
化使經济学的現象趋于复杂，往往使它們变得很难加以观察和解 
决《对于这种情况，我不知道有什么补救的办法；改变事物的/>质 
不是我們的能力所能做到的。” 

在別的地方，薩伊說过幷且反复說，价値旣然以效用芳基础， 
而效用則完全从屬于我們的需要、我們一时的好恶和时尙等等，所 
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以价値像人的意見一样是可以变动的。可是政治經济学旣然是价 
値以及它們的生产、分配、交換和消費的科学，如果交換价愉不能 
絕对地加以确定的話，那么政治經济学怎么可能存在呢？它怎么 
会成芳一种科学呢？两个經济学者怎能不相对而訕笑呢？他們怎 
么敢去辱罵形而上学家和心理学家呢？什么！笛卡儿 这个® 子认 
沟哲学需要有一个使这門科学的大厦得以建立起来的不可动搖的 

基础 - 某种不动搖的东西， Caliquid mconcussum) 幷且他曾老 

老实实地去找导这个东西 | 在他 之后， 經济学方商的那位赫米 

斯®，即专門用了半部书来闡明亨 亨亭亨 乎孕了卩，^1^这一 产肃 
題巨的互匠薩伊，却有勇气肯定焱 if •弓‘学辛4巍定它的硏究对 
象，这就等于說这門科学是沒有原理和沒有根据的！所以，这位為 
名的薩伊就不知道一門科学的性质是什么，或者毋宁說是他对自 
己所論述的主題一无所知。 

薩伊的这个榜样产生了它的后果。发展到現阶段的政治經济 
学像是哲学上的本 体論： 在論述因杲时，它什么也不懂，什么也不 
加說明，什么結論也不做。被人曾称为經济規律的槪念不过是一 
些平凡的通則 3 經济学家們用好听的語調和术語把这些通則装扮 
起来以后，以为就可以使它們具有深奧的面貌。至 于經济 学象們 
忒图就社会問題作出的解决办法，我們只能說，虽然他們的煞費苦 
心的著作里偶尔也出現一点 常識的 閃光，但他們&刻又堕入讓論 
中去了。政治經济学像一片濃雾似的籠罩在法国的上空已經有二 
十五牟了它阻碍着思想的前进幷珏制着 自由。 

工业 h 每一种創造有沒有一种可用金錢得来的、絕对的、不变 
的，因而是合钗的和眞实的价値呢？ 足冶的。 


③赫米斯，古希腊执罩/艺、尚业等等的神。——譯者 
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人的每一种产品是否可以和人的其他某一种产品交換 
呢？——也是可以的。 

一双鞋子臍多少顆釘子呢？ 

如果我們能够解决这个吓人的問題.我們就掌捤到了人类已 
經找寻了六千年的社会制度的关鍵 。 在这个問題面前，經济学象 
变得迷糊了幷且退 却了； 旣不能讀又不能写的乡下人却毫无难色 
地作出了 答复： 把做鞋子所用去的时間和費用来制遺釘子，能制造 
多少，鞋子就値多少釘子。 

所以，一件东西的絕对价値就是它耗費的时間和費用。仅从 
沙地上拾起来的钻石値多少呢？——毫无价値；这不是人的生产 
品。当这块钻石經过琢磨幷鑲成飾物的时候，它値若千呢?——工 
人因此而花費的时間和 費用。 那么，沟什 么它卖 得这榉貴呢？—— 
因为那些人是不自由的。社会必須調节最稀 有的物 品的交換和分 
配.像它对最通用的奈西一样，使得每个人都可以分享一份。那 
么，什 么叫做 鉴定价値呢？——欺騙、侵权和盜窃。 

按照这个原則，不难使大象的意見趋于一致。如果我們在无 
限价値和等于零的价値之間所要寻找的平均价値在每一件产品上 
由生产这件产品所花的时間和費用的总量表現出来，那么，作家写 
一首詩旣然需要三十年的研究工夫和一万法郞的旅行、书籍等等 
的費用，就应該用一个普通劳动者的三十年的工資加上一万法郞 
的补偿費来收买这首詩。假定那个总数是五万法郞；如果购买这 
个杰作的社会拥有一百万人的話，那么我应該負担的那部分将是 
五生丁。 

这就发生了儿点应当注意的 事項： 

L . 同祥一神产品在不同的时期和不同的地点所需荽花費的时 
間和費用可能或多或少地有所不同•，从这一点来看，价倘的确是 




160 


第一篇論文 


一个可变的数量。但是这种变动幷不是經济学象們所說的那种变 
动。他們在价傾变动的原闪中，是把生产方法、兴趣、一时的奵恶、 
时尙、輿論混在一起的^总之，一件东西的眞 iH 价値虽然在它的貨 
币表現上是可能发生变动的，但是在它的代数式的表現上是不变 
的。 

2. 每一件需用的产品应当不多不少地按照它所花費的时問和 
費用支付 代价: 每一件无人需要的产品，对于生产者来說是一种損 
失，一种商业上的負数价値。 

3对于估价原則的无知以及在很多情况下应用送个原則时所 
发生的困难，是商业欺騙的根源，也是財富不平等的最重要的原因 

— V- * 

。 

4为了酬劳某些工业，购买某姓产品，就需要有一个社会能在 
規模上符合人材的稀少、产品的昂貴、艺术和科学的門类众多等情 
况。例如，倘使一个拥有五十个农民的社会可以推抒一个小学敎 
員，那么它就需要有一百个农民来养活一个鞋匠，一百五十个农民 
来养活一个铁匠，二百个农民来养活一个裁縫等等。如果农民的 
人数迖到一千、一万、十万或更多的話，那么随着他們人数的增加， 
最迫切需要的工作人員的数額也就必須按此例地增多；所以最高 
級的职务只有在最强大的社会中才有存在的可能。①才能的与众 
不同，就在于此；天才的性格，使这种性格能够得到繁亲禹盛的倮 
证，只有在一个人口广大的国家中才能产生出来幷得到发展。但 
是，为天才的生存所必需的这种生理上的条件，幷不能增加它的 
社会 权利： 絕对不是那样，——天才的迟迟不能出現，证明了在經 


①耍有多少公民才能雅持一个哲学敎授呢9三千五百万。-个技济 ，靛 志要 
多少呢，二十亿 。 对于一个旣不是爹者、又不是艺术家、也 T 是哲 y 家、屮不兄經说 
^的文人，即专門給报刊写写小說的作家呢？ 一个佥民都不需要。 
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/齐和民事方面，嚴崇髙的智 慧必須 受財产平等的支配;这 个牛等 51 
于这种 tVG 而右在，幷 B 后者是这个平等的最髙成就。 

对于我們的自尊心来說，这是不好受的，相这是- * 个顚扑不破 
的眞理。幷且在这里，心理学是支持社会經济学的，它使我們懂 
得，在物质报酬与才千之間沒有共同的衡量方法；在这方面，所有 
的生产者的地位是平等的；因而在他們之間的比較和一切財富 i 
的不平等是不可能的。 

事实上，一切由人的双手产生出来的东西，和造成这个产品所 
用的原料相比，其价値是不可估計的。在这点上，它們两者之間的 
距离和一双木屐与一块胡桃木之間的距离以及斯谷巴①的雕像与 
一块大理石之間的距离一样大。一个最簡单的工匠的天才对于他 
所使用的材料所占的优势，同一位牛頓的思想对于惰性的天体所 
占的优势是相等的，这个思想能够計算出这些天体之間的距离、体 
积和运轉。你們要求給予才千和天才相当的荣誉和报酬。如果你 
們給我确定一个伐木者的才千的价値，我就可以給你們确定像荷 
馬那样偉大詩人才干的价値。如果有什么东西可以用来酬报智 S 
的話，那就是智慧本身。当屬于不同性质的生产者相互表示歛佩 
和贊賞的时候，就是这种情形。伹如果他們为了滿足相互間的需 
要而想到要交換产品，那么这个交換就只能根据一种与重視才干 
和天才的精神无关的經济学的比率来进行，幷且經济学上的定律 
幷不是从不明确的和无法表白的贊賞心情中而是从借方和貸方之 

« m « _ 

間的那种恰当的平衡中推算出来的，总之是从商业数学中推算出 
来的。 

現在，为了使人們不致认为买卖的自由是工資平等的唯一基 


①斯谷巴 C 记元前420—330〕，古希腊雕刻家，-譯者 
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础，不致认为社会的防止才干的优越性的唯一办法许于某种与权 
利毫无共同之处:的惰力，我将說明为什么同样的工資可以酬错所 
有的 才能. 为什么工資上的相当的差別是不合乎正义的。我将指 
出，才千有一种固有的义务，那就是必須服从 社会 的一般水平；幷 
庄我将說明天才的优越正是財富平等的基础。剛才我所說的是 
贊成一切才能之間工資平等的消极理由，現在我要举出直接的和 
祝极的理由。 

首先让我們听听那位經济学家的 言論： 去听听他如何推理以 
及他如何自称明白事理，总会庳我們感到兴趣。何况，如果沒有 
他，沒有他的那些有趣的謬見和出奇的論证,我們就什么也学习不 
到了 那位經济学家所十分厌恶的平等，却在政治經济学中完全 
得到证明。 

“当一个医生 C 原文是一个 — 这个例子不如医生好）的父母 
为他的敎育花費了四万法郞的0^^，这笔款項可以当作长期投在 
他身上的資金。从这时起，就可以认为这笔資金每年应当能够收 
回四千法郞的息金。如果这位医生一年掙三万法郞，那么剩佘的 
二万六千法郞就是大自然陚与他本人的技能的收益。因此，如果 
我們假定利率为百分之十，这笔二万六千法郞的天然資本就等于 
二十六万法郞，同时他的父母在供給学費时所給他的資本是四万 
法郞。这两笔資本的总数就是他的財富”（薩 伊: 《实用政治經济学 
敎程》)。 

薩伊把那医生的財富分成两 部分： 一部分是为了他的敎育而 
支出的資金，另一部分是他本人的才能。这样分法是公 道的： 它是 
与事物的本质相符的;它是普遍地被承认的；屯可以被用来作为确 
定能力不平等这一論证的重要前提。我毫无保留地认可这个大前 
提: 让我們再看看結論吧。 
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1藤伊把 那笔四 万法郞的敎育費作为 g 亨。这笔錢是应該放 
在他的借方的。因为虽然这笔費用是用在 的，它却幷不是 

• 9 

他拿出来的。所以那位医生不但不能把这四万法郞作为私有，而 
且应該把它們加进他的产品的代价中去，幷从他的收入中提出来 
偿还給合法的权利人。此外，我們应該注意到藤伊不伹未說 
反而根据那种认为資本具有生产力的錯誤原理而談到 •为 •了 
培养一个有才千的人而支出的費用是这个有才千的人負的 ft 
务。仅仅由于这个有才干的人的存在，他就是这笔汝了造就他而 
用去的款項的債务人。这个道理是这样的眞实，这样的簡萆明了， 
所以在一个家庭中，一个孩子的敎育費用如果超过了他的弟兄們 
的敎育費的一倍或两倍，他的弟兄在分遺产之前，就有权可以各从 
遺产总数中先提取一个相等的部分。当那遺产是在监护之下从那 
些未成牟人的名义而被代管时，这样做是不会感到困难的。 

2. 我剛才所說的应由有才千的人負責偿还敎育費用的話絲毫 
不会使这位經济学家感到为难。那个有才千的人在继承他家庭的 
遺产时，也就继承了他所負担的那笔四万钛郞的債权，幷且也就 
变为这笔款子的所有人。伹这是抛棄才千权的問題，重新回到占 
用权的老問題上去；因此我們在第二章中提出的一切問題現在又 
出 現了： 什么是占用权？什么是遺产？继承权是一种可以同时兼承 
几笔遺产的权利，还是一种仅能选擇一份遺产的权利?那位医生的 
父亲当初是怎样得到他的財富的？他的父亲是所有人，或者仅仅 
是用益权人？如果他是富有的，就須解說他的財产的来由；如果他 
是穷人，他怎么負担得起这样大的費用？如果他曾經得到一些援 
助，那么他有什么权利利用那种援助来反对他的恩人等等呢？ 

3. “剰下的二万六千法郞是大自然給与他本人的才干的收 
益”。（薩伊 * 前引书。）从这个前提出发，薩伊得出結論說，我們那 
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位爰生 的才千相与于一笔二十六万法郞的資本。这位能千的数学 
家把一个結論当作一个原理了。不应該拿收入来估計才千；相反 
地，应当按照才千来衡量他的 收人； 闵为那位医生虽然拥有他全部 
的才千,也可能发生一点收入也沒有的 情形： 难道就应該下結論說 
这位医生的才干戎財富的价値等于零嗎？可是按照薩伊的推理， 
就会得出这样的結論，而这种結論显然是荒謬的。 

荽知道，用金錢来估計任何一种才千是不可能的，因为才千和 
筠币是两种无法互相衡量的东西。根据什么样的确实理由可以证 
明一个医生的收入一定要比一个农民多出一倍、两倍或一百倍呢？ 
这是一个难解的困难，这种困难从来只是通过吝啬、穷困、压迫才 
得到解决的。我們不应該这样来确定才千扠的价値。但是应当用 
什么方法来确定呢？ 

4-首先，我說那个医生不应受到比其他任何生产者較差的待 
遇，他不应处在別人的水平之下。我不打算多費唇舌来证明这一 
点。但是我补充說明，他也不能髙于这个 水平； 闶沟他的才千是集 
体的財产，他沒有偿付过这笔財产的代价，幷且他永久是这笔財产 
的債务人= 

正如每一种生产工具的創造是集体力畺的成果一样，一个人 
的才干和学問也同样是全世界的智慧和一般知識的产物，而这种 
知識則是无数大师在无数低級事业的支援下慢慢地积累起来的。 
当那位医生已經財他的敎师、书本、文凭和其他一切項目支付敎育 
費用时,他幷沒有偿付他的才干的代价，正如資本家在把工資付給 
他的雇員时幷沒有偿付他的地产和別墅的代价一样。有才千的人 
在把他自身造就为一种有用的工具的过程中，也曾有所貢献：所以 
他是这个工艮的共同占笮人；他不是它的所有人。他本身同时是 
—个自由劳动者和一笔累积起来的社会資本。作为劳动者，他被 
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分派去使用一种工具，去运用一部机器，这个工具和机器就是:他自 
己的才能；但作凭資本，它是不屬于他自 己的； 他利用这个迨本，不 
是为了自己的利益，而是労了別人的刺益。 

旣使有才千的人幷沒有觉得他自己的专长是为了培养他而作 
出的那些晒牲的报酬；人們仍然很容易找出理由来减低他的报酬 
而是把报酬提:高到一般水平以上。所有的劳动者都受到敎育，每一 
个劳动者都是有才干的人，一■个有才能的人，就是說，都是一項集体 
的財产。但是造成这个財产所花費的代价却不是相等的。培养一 
个农民和一个工匠所必需的老师、时間和傳統的記忆是不多的•.产 
生才能时出力的多寡和社会孕育期間（如果我可以冒昧地用这个 
說法的話）的长短，是和才能的大小成正比的。医生、詩人、艺术象、 
学者生产得少，生产得慢，而农夫的生产物的偶然性却比較小得多， 
幷 IL 毋需这样长的时間。所以无論一个人具有哪种才能，一旦这个 
才能被培养出来了，它就不屬于他自己的了。这个人就像一只巧妙 
的手所捏制的原料那样，他具有成$的東賦，字孕他的則是社会。 
如果罐子对制罐人說，“我是我，么也不欠你，”这样說对嗎？ 

艺术家、学者和詩人认为，社会許可他們专心硏究科学和艺 
术，他們就已得到公平的报酬：所以实际上他們迸行劳动，不是沟 
了他們自己，而是沟了培养他們幷使他們可以免除其他一切义务 
的社会。严格說来，社会可以无需乎散文和韵文、音乐和繪画，无 
需乎了解月亮和北极星是怎样轉动的；但它一天也不能沒有食粮 
和住所。 

当然，人幷不#靠粮食来維村 生活； 他还須按照福首书所說 
的，听 上帝^ ^ 字亨 ，这就是說，他必須系善幷作 出善行，认讖 和贊 
叹美丽的东西，硏究大自然的种种不平凡的事情。但如果要培养 
他的思想，他就必須先保养好自己的身体：后者这个义务是必要 
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拉歇尔 C 1820—1858) 4国署名的悲剧 诚員。 ——譯者 

路易，法国 M 前的一种金币。——_者 

杜普来 （180 Q - 1896), 法国名男咼音歌唱冢。一譯者 


的，正如前者的义务是高尙的一样。如果使人感到幸福和敎育人 
是光荣的，那么供 A 飮食也是光荣的。所以，当 ti 会忠实于分工的 
原則，把一种艺木的或科学的工作委托給它的一个成員，因而使他 
放棄普通的劳动.社会就应該朴偿他由于不能在实业方面进行生 
产而失去的一切，伹是它所該欠他的怳限于此。如果他有更多的 
要求，社会就可以拒絕他的劳务，打击他的无权主張。这时，那个 
具有天才的人为了生活，不得不从事一种与他的本性格格不入的 
劳动.因此就会感觉到他的弱点，願意过最討厌的生活。 

据說，有一位著名的歌唱家會向俄国女皇叶卡特林娜二低要 
两万卢布,作为他的工作报酬。“这比我給我的那些元帅的錢还要 
多呀，”叶卡特琳娜說。“陛下，”对方回答說，“您就让您的那些元 
帅去演唱好了。” 

如果比叶卡特琳娜較为坚强的法兰西对拉歇尔①小姐說，铪 
您一百个路易®，您去演戏，否則您就去紡棉花’；对杜普来®先生 
說，“給 您二苛 ■四百法郞，您去演唱，否則您就到葡萄园去 工作％ 
你們以沟那位悲剧女演員拉歇尔和歌唱家杜普来肯放棄舞台生活 
嗎？如果眞的放棄的話，首先因此而后悔的是他們自己。 

据說，拉歇尔小姐每年可以从法兰西歌剧院得到六万法郞：对 
于一个像她那样的人材来說，这是一笔微薄的薪俸。为什么不是 
十厅法郞、二十万法郞呢？为什么不給她一笔皇室費呢？多么小 
气呀I难道我們眞的要同拉歇尔小姐这样的艺术家討价还价嗎？ 

人們回答說，剧院經理除非賠錢就不能再多給了；这位年輕的 
女演員具有高度的才千是大象公认的，但是在規定薪金的时候，还 


©© ③ 
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須考虑到那个公司的收支帳目。 

这一切都是公平的，伹也证实了我上面所說的話，即一个艺术 
象的才千可能是无限的，但是他所要的金錢代价必然受以下两項 
的 限制： 一方面是对那給他报酬的社会所作出的貢献，另一方面是 
这个社会的財源;換句話說，卖主的要求要由买主的权利来平衡。 

据說，拉歇尔小姐可以給法国大戏院带来六万法郞以上的收 
入。我对此沒有異議，但因此我却对大戏院有意見。大戏院的这 
笔錢是向誰去收取得来的？来自那些完全自由的好奇者。是的， 
但是这些好奇者花費在戏院里的錢都是从工人、租戶、佃戶以及支 
付利息幷提供抵押品的借款人身上得来的，这些人是自由的眄？ 
当他們的生产品的絕大部分被別人耗費在剧院里的时候，你們能 
向我保证他們的宗庭不缺少什么嗎？除非法国人民在仔細考彤过 
支付給所有艺术家、学者和公务員的薪金以后，已經淸楚地表示/ 
他們对于这个問題的願望判断，否則拉歇尔小姐和她同类的艺木 
家所得的薪金只能是一种用暴力夺取的强迫的税收，用来奖励驕 
傲和維持放蕩的生活。 

我們所以在我們的买卖中受到欺騙，劳动者所以会去偿付有 
势力的杖力机关和自私的有才干的人給好奇的有閑者发出的汇 
票 ，以及我們所以蒙受这些为輿論所鼓励幷贊許的巨大不平等現 
象所造成的永久的耻辱，那是由于我們旣不自由又认識不够的緣 
故。 

作家、学者、艺术象、公务員的薪金，不論是通过誰的手付铪他 
們的.总是由全体国民幷只是由全体国民来負担的。那么国民应 
該按照什么标准来付給他們薪金呢？按照牛等的标准。我在評定 
才干的价値时已經证明了这 一点； 在下一章中 ，我将 說明社会上的 
一切不平等都是不可能的，以证实这一点。 




168 


第一篇論文 


我們在上文已經作了什么說明呢？ 一些十分簡单的道理，簡 
荦 到不値得一提的道理： 

像行路的人不能把他經过的道路据为私有那样，耕者同样不 
能把他播种的田 地据负 私有； 

可是,如果一个劳动者由于他的勤奋,可以把他所利用的材料 
据为私有，那么所有利用材料的人就都能根据同样的权利成为所 
有人； 〃 

一切物质的或精神的資本旣然都是集体的产物，因而也就是 
集体的 財产； 

强者无权侵占弱者的劳动，狡猾的人也无权欺騙輕信的老实 
人； 

最后, 任何 A 不能强迫別 A 购买他所不喜欢的东西，更不能迫 
使他支付幷未买进的东西的 代价； 因此一件产品的交換价値的計 
算标准旣不是买主的意見，也不是卖主的意見，而是生产这件物品 
所花費的时間和費用的总額，各人的所有权始終是一样的。 

这不是一些很簡单的眞理嗎？迨者，固然这些眞理在您看来 
十分簡单，可是您还会看到其他一些此它們更加乏味、更加簡单的 
眞理。这是闶治我們是朝着与几何学家相反的方向前进的：对他 
們来說,他們愈是深入，問題就愈加艰难;相反地，我們开始討論了 
一些最难解的論題之后，就将用不辨自明的道理来作結束的。 

但是在結朿本章的时候，我还須陈述一下法学家和經济学家 
从未梦想到的一个令人吃惊的眞理。 

第八节从正义的观点来看，劳动破坏所有权 


这个論題是我們已經扼要地加以說明的上述两节的結論 。 

孤立的人只能滿足他自己的需耍中的极小一部分 • 只有在針 
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会生活和在全世界的努力的明智配合中他才能发揮他的全部力 
量。分工和合作增多了产品的数量和品种；职务的专門性提髙了 
消費品的质量。 

所以沒有一个人不是依賴几千个不同的生产者的产品而生活 
的；沒有一个劳动者不是从整个社会得到他的消費品以及与之俱 
来的再生产的手段的。的确，誰敢說“我靠我自己的努力生产我所 
消費的一切的东西;我不需要別人的帮助”呢？被早期的經济学家 
认为是唯一的眞芷生产者的农民，即从瓦匠、木匠、裁鏠、磨坊主、 
面包工人、屠夫、杂貨商、铁匠等等那里得到住房、家具、衣服、食粮 
和援助的农民；——試問这些农民能不能自夸是单独地进行生产 
的呢？ 

各人的神#不同的消費品是由大象来供給的；因此，各人的生 
产也以全体的生产为基础。如果沒有另一种产品，一种产品是不 
能存在的；一門孤立的产业是不可能的事情。如果其他的人不給 
农民制造粮仓、車辆、耕犁、衣服等等，他会得到怎样的收获呢？如 
果沒有出版商，学者能够做些什么呢？如果沒有鑄字工人和机械 
工人，印刷工人能做些什么呢？如果沒有无数其他的生产者，这些 
鑄字工人和机械工人又能做什么呢……免得人家責备我們淨讲些 
老生常談的話，我們就不再拉长这个很容易扩充的名单了。各种 
产业通过相互的关系而联結成一个单一的集体；一切生产工作有 
时被当作目的、有时被当作手段而彼此互相利用；各种不同的才千 
不过是一系列从低級到高級的改变。 

大家都参加每一种产品的生产,这个无可爭辯的、无人爭議的 
事实使一切个別的生产成力共同的生产；因此从生产者手中生产 
出来的每一种产品都被社会預先抵柙出去。生产者本人对于他的 
产品只有一部分的杖利，这一部分的分母数等于組成社会的人数。 
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固然，这同一生产者反过来对于所有不是他自己生产出来的东西 
也享有权利，因此他对所有的人都有要求权，正如所有的人对他也 
享有这种权利一样；伹是人們难道看不到，这些彼此相互的抵押权 
不但沒有认可所有权，甚至連占有也破坏了嗎？劳动者甚至不是 
他的产品的占 有人； 他剛把产品制造出来，社会就声称这是它的 
茶西。 

有人可 能說： “即使是这样，即使产品不屬于生产者所有，社会 
还仍然給予每个劳动者一种相当于他的产品的等値物，而这个等 
値物、这个工資、这个报酬、这个薪金就成为他的財产。难道您竟 
否认这个所有权是合法的嗎？如果那个生产者不是用掉他的全部 
工資，而是宁願节約一些佘款，誰敢說他沒有权利这样做呢 

劳动者甚至不是他的劳动代价的所有人，不能絕对地控制它 
的支配权。我們决不可以被一种虛假的正义所蒙蔽。人們給予劳 
动者以換取他的产品的东西，幷不是作为一件已被完成的工作的 
报酬而給他的，而是作为一个将要去完成的工作的供应品和預支 
而給他的。我們在生产之前进行消費。在一天終了的时候，劳动 
者可 以說： “我已淸偿了我昨天的开支；明天我将淸偿我今天的开 
支。”社会成員在他的一生中无时无刻不欠着債;在他死的时候，他 
也不能全部 淸偿: 他怎么能够有私蓄呢？ 

人們談到儲蓄，但这是所有人的作風。在一种平等的制度之 
下，一切不以后来的再生产或享受力目标的儲蓄是不可能的：为什 
么呢？因为这笔儲蓄旣然不能轉变为資本，也就沒有了目标，也就 

失去了終极 原因。 这一点在下一章将作更充分的解釋。 

_ • # • 

我們可以作出下列結 淪： 

对于社会来說，劳动者必然是一个到死也不能淸偿的倩务人。 
所有人是一个不忠实的保管人，他不肯承认交給他保管的东西，却 
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想按日、按月、桉年得到他保管任务的报酬。 

我們剛才所陈述的原理，对某些讀者来說可能还显得过于抽 
象，我将用比較具体的方式把它們复述 一遍； 这种方式能使最迟鈍 
的头脑有所領会，幷孕育着十分重翦的結論。 

直到現在穷止，我只是把所有权当作权能来硏究的， 
此后，我将把它当作侵占性的权能来探討/ | ^ I 




第四章所有权是不能存在的 

所有人的最后的手段——那个以战无不胜所向无敌的威力使 
他們得到安心的論证-—就是，据他們看来，地位平等是不可能 
发生的。“地位平等是一种妄想”他們用一种自以为是的神气叫喊 
說，“今天你們平等地分配財富，明天这个卒等就会消失。” 

他們以一种不可思議的信心到处反复提出这个反財的意見， 
而对于这个陈腐的意見，他們从来沒有忘記以荣耀归于天父 ( Glo ¬ 
ria Patn ) 的腔調补充下列的 注解： “如果所有的人都牛等的話 s 誰 
也不願意再劳动了。” 

这个曲調是用变奏曲唱出来的。 

“如果大家都是主人，誰也不肯服从了。” 

“如果不再有富人，那么由誰来雇用穷人呢？” 

还有，“如果不再有穷人，誰去給富人做工呢？” 

但是，让我們不要謾駡：我們有更好的論据供我們使用。 

如果我证明所有权本身是不能存 在的； 說它是矛盾的、妄想 
的、空想的； 幷且， 如果我不再用形而上学和法学而是用数字、等式 
和計算来怔明，那么那个張口結舌的所有人将发生什么样的恐慌 
呢？还有您，讀者，对于这个反駁，您以芳如何？ 

数字支配着世界 (mundum regunt numeri ) : 这句成語旣可适 
用于 t 亘屋的和分子的世界也可适用于道德的和政治的世界。法学 
的原理和代数的原理是相 同的； 立法和政治不过是把各种势力分 
类幷使其保持平衡的艺术。整个法学是包含在數学的通則之內 
的。本章和下一章将用来为这个異乎寻常的学說奠定基础。那时 
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就会使_者看到一个无限的新的 前途： 那时我們将开始在数字的 
比例中看到哲学和科学的粽合統一，幷 J 我們杵在大自然的这种 
极度的、庄严的純朴性面前充滿着贊叹的心情和热情,和那使徒一 
起 髙呼： “是的，永恒的上帝是按数字、重量、长度創造万物的。”我 
們将不伹懂得地位的平等是可能的，而且懂得只有卒等才是可能 
的；說平等不可能，仅怳是由于 R 看到表面，由于我們总是把它同 
私有制或共产制联系起来設想的 緣故； 这两种政治制度同样是和 
人的本性相違背的。我們将終于承认,在我們的不知不觉中，甚至 
就在我們肯定它是不能实現的时候，平等天天在实現着；不用去軚 
寻它，甚至也不用去盼望它，我們就将到处把它建立起来，这个时 
候已經不远了；那神与自然和眞理相符合的政治秩序一定会和平 
等一起、在平等之中幷通过平等而得到实現。 

在談到偏見的6目性和頑固性 的时候 ，有人說过，如果有誰觉 
得否认数学上的眞理对他有利，那么他就会找到方法去搖搣这些 
眞理；現在正是考驗这个奇怪的論断是否正确的机会。我将不再 
用所有杖本身的不言自明的道理而是用算术来攻击所有仪。让所 
有人都做好准备来看看我的推理吧因为，如果不幸我們的推論 
是正确的話，他們就算完了。 

在证明所有杖的不能存 在时. 我就完全证明了它的非止义性； 
的确： 

合乎 Tt 义的东西一定是有用的； 

• 癱 ■•鲁 «♦_ 

有用的东西一定是眞实的； 

m 9 m 

眞实的东西一定是可能的。 

m m m 

因此 ，一 切不可能的事情是不眞实的、无用的和非正义的。所 
以我們可以根椐任何事情的可能性来先驗地判断它的正 义性； 因 
此，如杲这个事情是絕对不可能的，那它就絕对是非正义的。 
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在切 理和数学上，所有权是不能存在的 
說 明 

定理——所有杈是所有人对一件标明为 
他舍己的东西所主張的那神枚益杈 

这个命題純粹是一条定理， 因为： 

1. 这不是一个定义，因劳它幷不表明所有权所包含的全部 
內容：出卖杖、互易权、贈 与杖; 改变权、改造权、消費权、毁棄杖、使 
用权和濫用权等等。所有这些权利都是所有权的那么許多种不同 
的杖力. 我們可 以分別地加以硏究；伹是在这里，我們把它們略去 
不談,而只就单独的一种权利、即收益权来加以硏究。 

2. 这个命題是普遍地被承 认的； 誰要是否认它，誰就会同时 
否认事实，幷且就会立刻被普遍的实踐所駁倒。 

3. 这个命題是不言自明的，因为它所表明的事实总是实际 
上或:潜在地伴随着所有权的；幷且因为所有扠主要是通过这个事 
实而表現、构成和确立的。 

4. 最后，否认这个定理就会引起矛盾。收益权实在是一种 
固有的权利，它是所有权的一个十分重要的部分，所以只要它不存 
在，所有权就等于沒有。 

mm . ——按照产生收益权的东西的不同，收益有着各种不同 
的名••依靠土地，就是 平乎； 依靠房屋和装修，就是亨学；依靠永 
久性的投資,就是$号;伕 i 金錢，就是—亭;在商业上是•季 ㉝ 、亨 
利或利潤(不应把这三种收益和工資或劳动的合法代价相混淆 ）<： 

• 是一种特杖,一种有形的、可消耗的献礼，它根据所有人 

的名义上的和抽象的占用而依法归他所有。那件东西已盖上 r 他 
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的 印鉴； 这就足以使其他任何人非得到他的許可不得占用这件东 
两。 # 

所有人司以把这个占用許可权无代价地按与別人；通常他是 
把它出卖的。事实上，这个出卖是一种假冒①和勒索的行为;伹是 
由于所有权具有合法的假象，这种被严厉地处罰的出卖行为不知 
为什么在其他的場合却成为所有人得到利潤和报酬的 泉源。 

所有人在出让他的杖利时所索取的报酬或者表現为現金，〔或 
者〕是对产品实物的分享。所以根据收益权，所有人可以不劳动而 
进行收割，不耕而有获，不生产而有消費，四肢不勤而得享受： 
象征財产的神和大卫王@所崇拜的神是大不相 同的： 后者虽然有 
手，可是什么也不拿 7 相反地，那些象征財产的神的手却旣会摺取， 
又会摸索 （ manus，habent et palpabunt )。 

收益权的授与过程是神秘的和不可思議的。一个所有人的就 
位典礼伴随着一些和过去秘密会道門收門徒相同的可怕仪式。第 
一步就是物件的 — 通过这个仪式，可以使所有的人都知道每 
当他們希望根据所士人的准許和签字而使用他的物件时，他們必 
須付給这所有人一笔合适的礼物。 

第二步是;除了上述情形以外,这个咒誥禁止一切人触动 
那个物件，即使有人幷不在場，也是如此；幷且宣称一切侵犯所 
有权的人是亵凟神物的、可耻的、可以加以制裁的、应該送交司法 


①在罗芎法上，人們用假冒一詞作为备种沒有专用茗詞的詐取或欺騙行为的统 
称，在法围的法律上，桉 W 民庄法血》第 S059 岑的規定，“出罢或 i 狎一項明知非自3 
所有的不动产，或者把己裎抵柙出去的不动产詭称力沒有負扣的财物而出文或抵押烚 
別入， 或者在出史或巩押 ju 鹿歃不动产上酌抵押权小于 mi 担，都是假 y 行力， 
——原編者 

③大卫王，紀兀前約 1010—970 年犹太国王，奢名的約的作者《 —— 
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机关的。 

第三步是$ +，通过这个仪式，那个所有人或保护圣徒—— 
物件的保护神■^就像一位神住在圣殿中 似的， 在精神上住到这 
个物件中去了。由于这个命名仪式的效果，我們可以这样說，物件 
的实质就改变労所有人的人 格了； 他将被认为永远存在于那个有 
关物件的形式中。 

这正就是法学象們的学說。“所有权，”杜利埃說，“是一件东 

西所固有的—呼号―，一神把它同所有人維系起来的亨夸^罕手； 
如果沒有他/这个联系是不会中断的。”过去洛 kY 經 X 重 
地怀疑过上帝是否可以使物质成为茶西；而現在杜利埃 
肯定所有人使物质成为有灵性的。物质看作神灵，还缺 

_ 瘌# « 

少些什么呢？当然，这决不是夸張的說法。 

即一种可以不劳动而生产的能力；可是不劳 
动而有，总之，那就是創造。这肯定是不比使物质 
灵性化更为困难。所以法学象們有理由把《圣經》上的这句話应用 
到所有人身上去：“我已經說过，你們是一些神，幷且你們都是上帝 
的儿子 CEfeo dixi * Dii estis et filii Excelsi omnes )。 

所有抆是对于我們来說，这个定理就像《启 示录》 ① 
中所名字一样，这个名宇含有送只奇兽的一切神 
秘。我們知道，如杲有人能够了解这个名字的奥秘，他就会获得全 
部預言的智慧幷且能够战胜这只奇兽。好吧！我們就将通过对于 
我們这个定理的詳尽的解釋来杀死这个名叫所有权的斯芬克 
斯②。从这頗有特色的事实——收益权一-出发，我們杵追踪那条 


① 4启示录》，《新 fj 》 最末一章的名称。——3忐 

② 斯芬龙％入_師身兽的名狳,希照祌 j 冗此! Y 向 厅人提 人如不此巧 
答，即被&嗞，莳来它的謎力伊狄潑斯識破，曾便投河自杀，現一般以 彻芬克 斯比哚辨 
解之丄—— —者 
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老奸巨猾的长蛇直到它最隐秘的处所，我們将計算这条可怕的长 
虫絞死人的櫸繞 次数。 虽然它的最厉害的敌人曾経把它的身体砍 
下了几段*，伹是它那具有上千个吸盘的头部却始終躱开/敌人的 
骛芒。因为要克服这个怪物，光有勇气还是不够的。据古代傳說， 
在一个身带魔杖的无产者还沒有丈量好它的长短以前，它是冰远 
死不了的。 

推論。—— 1. 收益的数額是和提供收益的东西成正比的。不 

« « « _ « 攀# 

管是什么样的利率，不論把利率提高到百分之三、百分之五或百 
分之十，还是把它降低到百分之零点五零点二五或零点一，那是 
沒有关系的，它的收益定律是保持不变的。現在我們說明这个收 
益定律 如下： 

一切折合成現金数字的資本可以当作一个等差級数中的一 
項，这个等差級数的此率是一百，幷把这个資本所生的利息当作另 
一个等差級数中相应的一項.这个等差級数的比率就是利率。所 
以一笔五百法郞的資金旣然是那个比率为一百的等差級数的第五 
項，那么比率为三的另一个等差級数的第玉項就将指出它的百分 
之三的利息的 数額： 

100 200 300 400 500 
3 6 9 12 15 

在那些所有人的象里，都备有这种計算得非常精确的对数表。 

• • » 

熟悉了这种对数以后，我們就能揭穿那些最疑难的謎語幷惊詫不 
已。 

按照收:益权的这个对数理論，可以对一笔財产連同它的利息 

奉 籲 

作出 f 列的 定义: 

率后所得的那些 i 位•数的总和。“如一所估 A 为+万4良•卩心住4 
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以百分之五的租率出租，按照 5 - 5000这一公式，这所 

100 

住宅的收入就是五千法郞。反过来，一块收入为三千法郞的土地， 
它的利息估定是百分之二点五，按照下列的另一公式，这块土地的 
价値就是十二万 法郞： 

= 120。00。 

2.5 

在第一种場合，代表利息收益的那个等差級 数的此 率是五，在 
第二种場合，它:是二点五。 

——在地租、所得、利息等名义之下的收益权是按年收 
取的;金則按屋期、按月或按年計算的；利潤和盈利是按照交易 
的次数計算的。因此收益的数額是与提供收益的时間和物成此例 
的，所以人們說，髙利貸像毒瘤似的增长起来 （Foerms serpit sicut 
cancer ) 。 

外負担更多的义务，那么他的所有权就不算是完全的，他所具有 
的就不是最高的权利、完全的杖利 (jure optimo ^ iure perfecto ) 
了，这就是說他不是眞正的所有人了。所以，在收益金的名义之 
下和作为許可使用的代价而从占用人手中轉到所有人手中的一 
切，对于所有人来說是絕对的旣得物，而对占用人来說則是損失 
-掉的和消灭棹的东西。占用人从这里面絲毫得不到报答，除非是 
像贈与、施舍、服务的工資或他所供給的貨物的代价等等。总之， 
就借用人而言，收益金是丧失了，歲者像拉丁文更有力地說过的 
那样，奈西拿出去以后对拿出去的人来說就算是丧失/ CRes pent 
solventi ) D 

3 .收益权像对其他的人那样，对所有人也是发生作用的。一 






第四章所有权是不 fg 存在的 


179 


件东西的主 A 使他自己具有两重人格;一个是占有人，一个是所有 
人，在他使用他自己的財产的时候，他就强制他自己支付一笔等 
于向第三者收取的 税金； 所以一笔資本在資本家自己的手中时，也 
像在借用人或受委托人手中那样产生利息。事实上，如果我拒絕 
收取我的一所住宅的五百法郞的租金，而宁願由我自己来占用它 
幷享受它的話，那 么我显 然就成为我自己的債务人，这笔債务的数 
額等于我所拒絕收取的那笔租金。这是商业上普遍地被遵守的原 
則幷且被經济学象当做是一个定理。所以那些处于身为他們流动 
資本的所有人的有利地位的实业象，虽然他們不必偿付利息給任 
何人，可是一定荽先把他們的資本的利息以及他們雇員的薪金和 
經常的开支扣除之后，才計算他們所得的盈利。甶于同样的理由， 
放款人使保留在自己手中的資金愈少愈好；因为一切資本旣然必 
須生息，如果誰也不付这笔息金的話，那就須在資本中提取；这 
样，提取多少，資本就将减少多少。因此，由于收益权的关系，資 
本自己在存蝕自己。巴比尼埃努 斯①一 定就是 囡为这 个緣故，所 
以才說过下列旣 比雅而 又有力 的話： 高利貸咬得紧紧的 (Faenus 
mordet solidum )。 請原詰我在論述这个問題时屡次采用拉丁語 
言： 这是我向那前所未有的最有名的高利貸民族所表示的一种敬 
意》 


第一个論題 

所有权是不能存在的，因为它想无中生有 

硏究这个論題和硏究經济学家們爭論得这样劳害的关于地租 
起源的論題是相同的。当我閱讀了这些經济学家中的大多数人的 


①巴比足埃努斯 C 147 — 212), 古罗禺法学家。——譯者 
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署作后，看到了这一大堆的廢話，不禁产生了一种摻栾着憤怒的鄙 
夷情感， W 为在这堆廢話里，眞是丑恶与荒謬互相輝映。如果不是 
因为这些理論会产生非常严重的后果，我們本来可以把这些东西 
看成是痴人說梦、一笑置之。要給那种只是幷且只能是盗窃、勒索 
和掠夺的行力寻找一个合理合法的根据，这实在迖到了財 产狂的 
頂点，实在是一种最高度的魔法，那些本来是有識之士，由于邪恶 
的自私心，都被这种魔法所顚倒了。 

“一个种地的人，”薩伊說，“是一个制造麦子的人，他在那些用 
来把原料改变成为麦子的工具中，使用了一种偉大的工具，就是我 
們称之为田地的那种工具。当他不是这田地的所有人而只是它的 
佃戶时，他为了它所提供的生产效用須向土地所有人偿付代价。佃 
戶可以从麦子购买人的身上得到补偿，这个购买人又可以向另一 
个购买人获得朴偿，直到这个产品到达 消費者 的手中为止，后者将 
偿还头一 笔的铯 款以反被用来使产品終于到达他手中的一 切附加 
的垫款。” 

我們先把那些使产品終于到达消費者手中的后来的塾款放在 
一边不談，暫时只注意全部垫款中的头一笔、即佃戶付給土地所有 
人的地租。我們問，+地所有人要求別人付給他这笔地租所根据 
的理由是什么。 

按照李嘉图①、馬卡洛克②和密尔③的說法，亭手亨竽 fL 于孕 

„•巴尽[^夺 ff 乎零亨 f 臺蚤；因 

itt / ‘士贏二#的地租只是在人們由 干人 nii * 加不得 

①大卫 • 李嘉图 (1772—1823) ，他的《政治經济学^賦税原理》是18口年发表 
的。——原編者 

© f m -腊姆賽 • 釋十洛克 (1789— 1部4)，蒗格兰痤济学冢。—— 原佑者 
@詹姆 诉*密尔 〔1773— 1836), 是薩伊的朋友，他曾发衷过《政治健济学原理》 
和《英鼯印度史》，他是釣翰 • 斯图亚特 * 密尔的父亲。——原編者 
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不在第二种土地上进行耕种时才开始发生。 

在这里面，很难看出有什么意义①。土地质 a 的不同怎能产生 
一种对于土地的权利呢？ 土地 （ humus ) 种类的不同怎能产生立法 
上和政治上的原理呢？对我来說，这种推理不是十分微妙就是十分 
愚蠢，以致我愈是加以思考，就愈觉得迷惘。假定有一块土地“屮”， 
能够养活一万个居民，还有一块土地“乙”只能养活九千个居民，这 
两块土地的面积一 样大： 在甲地的居民由于人口增多被迫去耕种 
乙地的时候，甲地的土地所有人就可以要求这块土地的佃戶付給 
他們一笔按照10比9的比例計算的地租。我想，李嘉图、馬卡洛 
克和密尔就是这么說的。但是如果甲地能容納多少人就养活多少 
人，这就是說，如果甲地的居民，根据我們的解釋，只拥有剛够維持 
他們生活的土地，他們怎能偿付地租呢？ 

如果人們仅 R 說土地的不同曾經是地租的緣由，而沒有說它 

# # 

是地租的 f -， 那么我們可能已經从这簡单的言論中得到了一个 
可貴的敎这就是，地租是从要求平等的願望产生的。事实上， 
如果所有的人都有占有良好土地的平等权利，那么，如果不給予补 
偿，你就不能强迫任何人去耕种低劣的土地。按照李嘉图、馬1<洛 
克和密尔的意見，这时地租就可成为朴偿損失和辛劳的办法。毫 
无疑問，这种实用的平等的方法是不好的，但到底动机是良好的： 
李嘉图、馬卡洛竞和密尔从这个体系中能够得出什么样的有利于 
所有权的論证呢？他們的理論轉过来反对他們自己，使他們难于 
自圓其說。 


①蒲魯充事实上沒有厣得李嘉图关于地租、即差額地租的理淪。人家只不 xj ■对 
那些經济現象提出/一个解釋，他却耍在这些解澤中去找导 i 种权刊的哼理。此外由 
于他对那不恰当的用語有所誤会，所以在地租和田租之間，沒有加以区別 。-^_ 
者 
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馬尔薩斯以力地租的根源在于土地的生产能力所提供的生活 
必需品，除供应种地的人所需要的必要数量外，还有多余。我要問 
問馬尔薩斯，为什么成功的劳动要給不劳动的人分享一部分产品 
的权利呢？ 

但是馬尔藤斯老爷弄錯了事实。是的，如果所謂耕种者仅仅 

• 鲁 _ 

是指佃农而言.土地的生产能力是可以提供比軿种者所需的更多 
的必需品的。裁縫縫制的衣服超过他所需要穿的数量，木匠也制 
造了比他所用的更多的象具6但是，旣然不同的职业彼此互相包 
含幷1：相支持，因此不伹农民，而且各行各业的从业者——甚至医 
师和敎員——都是、幷且都应該被看作手警馬尔薩斯 
的地租是以商业原理为依据的。要知道/本定律是交 
換商品之間的等价性，一切破坏这个等价性的东西都是侵犯这个 
定律；这是一个要加以糾正的估价上的謬誤。 

斯密的著作的注釋者布恰南①认为地租只是一种壟断的后 
果，幷且主張只有劳动才是能够生产的。因而他认为，如果沒有这 
仲壟断，产品的价格就会上漲；幷且他认为只有在民法里能找到 
地租的根据。这个見解是以民法为所有权基础的学說的一个支 
派。但是，民法应該是見諸文字的正义的表現，它为什么会核准这 
沖壟断呢？无論誰說到簞断，都必然排斥正义。現在說地租是一 
种甶法律所規定的壟断，就等于是說非正义是以正义为基础 的：这 
是自相矛盾。 

薩伊答复布恰南說，土地所有人幷不是个蓽断者，因沟韻断者 
是那种不能給經过他手串的商品增加任何效用的人”。 

土地所有人对他佃戶的产品增加多大的效用呢?他耕过地、播 


①布恰南（1779—1848〕，曾于1814年着手編訂一部共計四册的亚当 * 斯密的 
巨著，其中的补充部分載有他的傳略笔記和洼釋。一原編者 
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过种、收过庄稼、割过草、簸过谷、拔过草嗎？这些是佃农和他的雇 
工所采取的方法，用以增加他們为了再生产而消費的原料的效用。 

‘土地所有人利用他的土地这一工具增加产品的效用。这个工 
具接受在一种状态下麦子所构成的原料，使它变成另一种状态的 
麦子。土地的作用是一种化学过程，它在很大程度上变更麦子的 
原料，使它通过破坏而增殖起来。所以土壤是能够产生效用的；幷 
且当它 [土壤？」为了它的所有人的利益而使这种效用以盈利或地 
租的形式要求得到报 f 尝时它同时也給予消費者一些东西，以交換 
消費者所偿付給它的数額。它給与消費者一种已产生了的效用幷 
1 L 正是这种效用的产生，使我們有理由把土地称为有生产力的，正 
如我們一向把劳动称为有生产力的一样。” 

让我們来解决这个問題。 

給农夫制造耕具的铁匠，給他制造車辆的車匠，給他建筑仓庫 
的瓦匠，还有木匠、編筐匠等等，他們都通过他們自己供給的工具 
对农业生产有所貢献，他們都是效用的生产者；因此，他們都有权 
分享产品的一部分。 

•毫无疑义，”薩伊說，“伹是土地也是一种工具.它的功用应当 
得到报陰.所以……” 

我同意土地是一种工具；但是誰制造它的呢？是士地所有人 

嗎？是他通过所有权的有效特性、通过这沖注入士壤的淸神上的 

* ♦ * 

特质使土地具有活力和肥力的嗎？恰恰就是在这一点上存在着士 
有人的壟断，即他虽然沒有制造工具，却要求偿付使用土地的 
酬报如果造物主自己前来收取地租，我們当然願意同他商量这 
个問題；如果土地所有人冒充造物主的代表，提出这样的要求，那 
他就得把委任状拿出来給人看看。 

“土地所有人所提供的劳务，”薩伊补充說“对他来說是不費 
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力的，这点我承认。” 

这个坦白倒是天眞得很。 

“但是 我們不能置之不顾。如果沒有所有权，一个农民就会为 
了搶种一块沒有土地所有人的田地而和另一个农民打起架来，因 
此田地就将荒廢……” 

那么土地所有人的任务就在于剝削所有的农民而使他們彼此 
和好……多么合乎邏輯！多么合情合理！經济学象們眞是聪明得 
r 不起！按照他們的看法，土地所有人就像是貝侖-唐丹，当两个 
旅行者为了対一个牡蠣发生爭执,来到他的面前要求理直时，他把 
牡蠣釗开，吃了里面的肉对他 們說： 

“法院判給你們各人一片蠣壳。”③ 

还能对所有权說什么更不好听的話呢？ 

薩伊能否吿訴我們，如果在沒有土地所有人的情况下农民会 
为了爭夺土地的占有而打起架来，为什么这些农民現在不会汝了 
同样的占有而和土地所有人打起架来呢？这显然是因为他們以为 
这些土 地所有人是合法的占有人，幷且因汝尊重一种想像的权利 
的思想克制了他們的貪欲。我在第二章中曾經說明，不必有所有权， 
占有就足以維持社会秩序。难道承认沒有主人的占有人比承认受 
土地所有人支配的佃戶較为困难嗎？尽管劳动者違反了他們自己 
的利益而尊重不劳动者的那些冒充的权利，他們不会破坏玫业生 
产者和工业生产者的自然权利嗎？什么！如果垦荒者在他們停止 
占用土地时立即丧失他們对于土地的各种权利，他們就会对土地 
变得更加貪婪！幷且，如果不能索取一种收益和对別人的劳动收 


①此处应力拿■好，法院判給你們各人一，片贼壳-免織了/邊 ”（拉丰登❼ 

〃萬 言集》 第9册第9 _九 —— 原編者 ' 

O 拉丰登1695)，法国十七世紀大寓言詩人。—— 澤者 
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取 m 税，这就会是爭吵和爭訟的根源！那些經济学家的邏輯眞是 
特別。但是我們还沒有說完呢。我們現在姑且承认土地所有人是 
土地的合法的主人吧。 - 

他們說，“土地是生产 工具、 这是对的。但是当他們把名詞換 
成形容詞而說“土地是一个有生产力的工具”时，他們是故意制造 
一个該死的錯誤。 

按照魁奈①和早期經济学家的說法，一切生产物都是从土地 
得来的；反之，亚当 • 斯密、李嘉图、德_特拉西說劳动是生产的唯 
一动因。薩伊和他大多数的后继者认为，土地是有生产力的，劳动 
也是有生产力的，資本也是有生产力的。这是經济学上的折衷主 
义派。实际的情 况是： 土地是沒有生产力的，劳动也是沒有生产 
力的，資本也是沒有生产力的。生产物是由这三种同样必要的 w 
素合作产生的，伹如果把它們分开，它們就都是不能生产的。 

的确，政治経济学討論了財富或价値的生产、分配和 消費； 但 
是所討論的是哪些价値呢？由人类的經营而产生的价値，即人类 
为了使物质适合自己的用途而使它发生的一些变化，根本不是人 
自然的自发的生产物 D 人的劳动只在于使用手的力踅 •，对 他来說 
只有他費了那番辛苦才生产出价値来。在这以前，海中的盐、泉中 
的水、田野里的草、森林中的木材，对他来說都好像是不存在似的。 
沒有漁夫和他的漁网，海是不会供給魚类的 S 沒有樵夫和他的斧 
头 5 森林是不会提供燃料和木材的；沒有利草者，草原旣不会供給 
千草也不会供給再生草。大自然是一大堆可以开发幷变成产品的 
材料；但大自然幷不为它自身生产什么；按照經济学的意义来說 
它的产品就其对人的关系而言还不是产品。 

資本、工具和机器同样是沒有生产力的。沒有铁匠和铁.錘孑 


①魁奈 C 1694— 1 774) ，法国十七世紀經济学冢，重农学派的創始人。-总者 
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和铁砧是打不出铁来的;沒有磨粉的人和谷子，磨坊是磨不出粉来 
的；諸如此类。如果你把工具和原料放在一起；如果你把耕犁和种 
子放在肥沃的土壤上；如果你走进一个铁匠鋪，点起火来以后把店 
門反鎖上——你什么东西也生产不出。下面这句話是一位比他大 
多数的同行具有較为正确的判断力的經济学象說的•.“薩伊认为資 
本能够起一种与它的本性格格不人的积极作用；如果听其自然，它 
只是一种沒用的工具《 ”（德罗 茨①： 《政治經济学》。） 

鼠后，劳动和資本在一起，如果結合得不好，还是生产不出什 
么东两来的^如果你去耕耘一块草木不生的沙地，槌打河中的水， 
用篩子: fe 篩印刷所的鉛字，你旣不会得到麦子，又不会得到魚类， 
也不会得到书本。你們的劳苦和塞克西斯®的大軍的那次大規模 
的劳动同样是毫无效果的；根据希罗多德的記述，塞克西斯下令叫 
他的三百万大軍鞭打赫勒斯漠③二十四小时、以惩罰这个海峽，因 
为它的浪潮冲毁了这位偉大的国王搭起的浮桥。 

如果把工具和資本、土地和劳动个別地和抽象地加以考察，那 
么，严格地說来，它們是沒有生产力的。所以，当土地所有人要求 
人們由于使用他的工具或:利用他土地的生产力而偿付一笔收益金 
时， 他假定了一个絕对虛假的事实、即假定了資本是可以靠自身的 
力量生产的，幷且在收取这种想像的产物的代价时，他实在是无緣 


①衔罗茨，1775年10月3日生于貝桑松，]850年]1月9日死于巴黎，一个正 
直的入和乐观派哲学家，但幷未被 认力是 一个最有創見的經疥学家。1806年他写/《試 
論成 为幸福者的艺木》，1824年写了使他成为法国科学院院士的《逋挖哲 Vk 〗829年 
与 r 使他被选为倫理科学院院4的《政治經济学》。他曾被貝桑松 rk 指心亡涌3东的 
监护人和导帅。这两个人的性格不祖投合，但至少在德罗艾方囟他対侍々笤 /■( 是很 
好的。（参閱打录中1840年8月3日的信件，注2)。——原犏者 

(D 塞克西斯，古波斯国王 C 杞元前 485—46^ 在位），曾大举迕犯希鸱，終被击敗。 
——譯者 

③赫勒斯滂，达达尼尔海峽的古希 腊名。 一譯者 
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无故地得到了一些东西。 

抗辯。——但是,如果铗匠、車匠，总之一切工业生产者可以根 

* • 

据他們所提供的工具分享产物_，又如果土地是一种生产工具—— 
为什么这个工具就不能使它的眞正的或假想的所有人像耕犁和車 
辆的制造者那样分享一部分产物呢？ 

考芩。 ——这里我們触及到問題的核心、即所有权的不可理解 
之处，如*果我們想对收益杖的奇特后果有所了解,就非常有必要解 
决这个問題。 

給农民制造或修理工具的工人只得到一$代价，或者在交件 
时，或者分 几次； 当这个代价一旦付凊，工人戶>交付的工具就不再 
是他的了。他永远不会就同一工具或同一修理1作要求双 份的工 
資。如果他每年从那农民那里分得一部分产品，那是因为他每年 
都給那个农民做了 一些事情的緣故。 

相反地，土地所有人却幷沒有交出他的工 具; 他永远有人付錢 
給他，他永远保留着这个工具。 

事实上，土地所有人收取的地租幷不是用来支付这个工具的 
維持費和修理 費的； 这些費用仍須由承租人負祖，除非土地所有人 
关心土地的維护，否則这些費用与他无关。如果他自己承招維修 
工作，他也不会忘記使他所交出的垫款得到偿还。 

这笔租金也幷不代表工具的产物，因为工具本身是什么也不 
能生 产的； 这一点我們剛才已經证明，幷1我們将要通过它的結論 
证明得更淸楚些。 

最后，这笔租金幷不說明土地所有人参加了生产，因为这种参 
加只能像铁匠和車匠那样，必須交出他的工具的一部或全部，件这 
种情形下，他就不再是土地所有人了，这无形中是和所有权的观念 
相矛盾的。 
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所以，在士地所有人和佃农之間，幷不发生价値或劳务的交 
換； ㈥ 此， 就像我們的定理所說明的那样，地租是一笔眞正的意外 
收入是一种完全以一方面的欧騙和暴力以及另一方面的軟弱和 
无知为基础的敲詐行:治。經济学家們說， 

这句成語是对所有权的不利的判决。土地有* A * 本* A * 旣*不*从^ 

产又不利用他的工具进行生产，幷且不花任何代价而得到产品，他 
不是寄生虫就是小偸。所以，如果所有杖仅仅作治一种权利而能 
存在的話，那是不可能的。 

— 。—— 1. 1793年的共和国宪法說明所有权是“享受自己 
劳动的权利”。这样的規定犯了 大錯； 它应 該說： 所有杈是享 
受幷—意支配別人的財物、別人的辛勤和劳动的果实的权利。 

‘2. 如果士地、房屋、家 具、 机器、工具、 貨 币等等的每一 个占有 
人在出借他的物品时所取的代价超过修繕費用（修繕費用由出借 
人負担幷代表他用以換取其他产物的产品），即犯有詐欺和勒索的 
罪行;总之，一切不是以損坏賠偿的名 义 而是以借貸代价的名 义所 
收取的租金就是一种所有权行为，一种盗窃行芳。 

甲宇巧零巧。-个战胜国强制战敗国織納的款項是:一种 

眞正的地租。1789年■革命所廢除的封建領主的权利-什一地 

租、永远管业、劳役等等——都是各种不同形式的所 有权； 那些以 
費族、領主、修道院主、恩賞的受惠者等名义享受这些权利的人恰 
恰就是土地所有人。如果今天来替所有权辯护，那就是5#責革命 

第二个論題 

所有扠是不能存在的，因为哪穿存在蓍所冇权.那里 
的生产品的生产成本 轨会高 辻于它的价値 

先前的論題在性质上是屬于立法方面的；这一个則是屬于經 
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济方面的。它可以用来证明以暴力劳裉源的所有权結果造成浪費。 

>生产，”薩伊說，“是大規模的交換行沟：要使交換行艿具有生 
产力，就必須陡全部劳务的价値由产品的价値来柢偿。如果不具 
备这个条件，交換就会是不平等的，生产者就付出得多，得到的 
少/’ 

要知道，旣然价値必須以效用为基础，一切无用的产品就必然 
是沒有价値的，它就不能进行交換；因此它不能用来生产过程 
中的劳力。 * * 

所以，即使生产可以和消費相等，它也永远不能超过 消費； 这 
是因为，只有当生产物有用时，才有眞正的生产，幷且只有在存在 
着消費的可育时，生产物才是有用的。因此当每一种产品因过 
度丰富而变成消費不了的时候，它那沒有被消費的部分就成为无 
用的、无价値的、不能交換的，因而就不能用来偿付任何东西；它就 
不再是一神产品了。 

至于消費，要使它成为一种正当的、眞正的消費，它就必須能 
够重新生产效用；因芳，如果消費不是为了生产，那么它所消灭的 
产品就都成为被取消的价値，一些純粹損失棹的产品、这个情况就 
使产品降低价値。人有消灭物品的权力，但他只能消費他所再生 
产出来的物品。所以在一种正确的經济制度中，生产和消費之間 
是存在着平衡的。 

在以上各点确定之后，让我們假定有一个拥有一千戶居民的 
部落，圈居在一个特定地区的范圍之內，对外不发生交往。对我們 
来說，这个部落可以代表整个人类，因为散布在地球的整个人类 
确实是同外界隔絕的。事实 b , 旣然一个部落和人类之問的差別 
只是数字比例上的差別，其經济結果在任何情况下都将是完全相 
同的。 
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其次,再假定这一千戶专門从事耕种小麦的居民，每年必須把 
他們产品的&分之十作为实物息金，付給他們之中的一百个人。在 
这种情况下，人們显然可以看出，收益杖就等于对社会产品預征的 
一笔稅收，这笔税收是供什么用的呢？ 

这不会被用来供应那个部落的粮食，因力这种供应和地租毫 
无共同之 处;； 这也不是用来偿付劳力和产品的，因为那些土地所有 
人在 像其他的人那样从事 劳动时 ，只是沟他們自己劳动。最后，这 
笔税收对于承受人是无用的，因为他們收获的小麦足供他們的消 
費，幷且在一个沒有商业和工业的社会中，他們买不到別的物品； 
他們的收益因此就将失去效用。 

在这样的一个 IL 会中，旣然产品的十分之一是消費不了的，就 
有十分之一的劳力沒有得到报偿 •. 生产物的成本就会髙于它的价 
値。 

現在,让我們把三百个生产小麦的人变成各种各样的工匠：一 
百个园丁和神植葡萄的工人、六十个鞋匠和裁縫、五十个木匠和铁 
匠、八十个从寧各种不同职业的工人，幷且，为了使一切齐全，还有 
七个学校敎員、一个市长、一个法官、一个傳敎士：每种职业都以其 
特有的产品供应那个部落。現在，总产量是一千，每个劳动者的消 
費量是一，其中小麦、肉类和其他谷类占零点七；酒和菜蔬占零点 
— s 衣服鞋子占零点零六；铁器和象具占零点零五；其他各种产品 
占零点零八；敎 育費占 零点零零七；行政管理費占零点零 零二； 礼 
拜費占零点零零一。总数 是一。 

但是那个社会应当偿付一笔百分之十的地租；幷月我們可以 
看到，无論这笔地租仅仅由农民来負担或者由全部劳动者連带負 
担，結果是一样的。农民按照他須偿付的数字的比例提高他的粮 
食售价;其他劳动者也跟着仿效，于是，在經过几度动蘊之后，平衡 
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就建立起来，每个人都付出差不多相等的数量。如果以为在一个 
国家中， R 有农民 才位付 地租，那是板大的錯誤；偿付地租的是全 
国的国民。 

所以我說，由于征收了百分之十这笔税款，每个劳动者的消费 
量就减少到下列的 情况： 小麦零点六三；酒和菜蔬零点零九•，衣服 
鞋子零点零五四；家具和铁器零点零四五；其他产品零点零七二; 
学費零点零零六三; 行政管 理費零点零零一八;礼拜費零点零零零 
九。总数是零点九。 

劳动者生产了一，而只能消費零点九.所以他就損失他的劳动 
代价的十分之一；他的生产物的成本始終高于它的价値。另一方 
面，那些土地所有人所收取的十分之一也同样是一神浪費；冈労他 
們本人旣然是劳动者，就可以像其他的人那样用他們的产品的十 
分之九来养活自己，他們毫不缺乏什么。即使他們得到双份的面 
包、酒、肉类、衣着、住房等等，如果他們消費 不了， 又不能加以交換 
的話，这种双份的配給有什么用呢？所以地租对他們来說，正像对 
其余的劳动者一样，是一种浪費，幷且在他們的手中毁掉。如果你 
們扩大这个假設，增加产品的数字和种类，你們仍旧会得到同样的 
結果。 

直到現在为止，我們假定土地所有人是参加生产的，不仴像薩 
伊所說的那样，通过利用工具，幷且是以实际的方式和通过他双手 
的劳动而参加生产的。那么就不难看到，在 f 述的情况下，所有权 
是永远不会存在的。但实际情况又是怎样呢？ 

土地所有人在本质上是荒淫的动物，旣觖乏德性，又沒有廉 
耻，他一点也过不慣有秩序和有紀律的生活；他所以爱好財产，那 
只是因沟它可以使他随心所欲地过舒适的生活。因为生活所需得 
到了保障，他就放纵于无聊的和懶惰的生活；他逍遙終日，追求希 
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奇的事物和新鮮的剌激。有財产的人如果要享乐的通，一定耍放 
棄普通的生活，层出不穷地玩一些奢侈的花样和从帘浮秽的娛乐。 

我們的一百个土地所有人不是抛棄一笔毁灭在 他們竽 中的地 
租，从而使社会劳动免于承受这份負担，反而宁願从事休息。由于 
这种退却一■絕对生产量戚去一百，而消費量保持不变，——生产 
和消費似乎可以保持平衡。可是，首先，旣然土地所有人不再从事 
劳动，按照經济学的原理来說，他們的消費就成労不生产的；因而 
社会上就不再像先前那样存在着一百个人的劳力得不到报偿的情 
况，而是有一百个人的产品沒有提供劳力而被消 費掉； 不論在 fe 册 
t 用哪一种項目来記載亏損，这笔亏楨始終沒有什么不同。不是 
政治經济学的原理是錯誤的，就是与这些原理相反的所有权是不 
可能存在的。 

經济学家們由于把一切不生产的消費看成是一种禍害、一种 
对于人类的盗窃行为，因而孜孜不倦地劝吿土地所有人要有节制 
要从事劳动幷进行儲蓄；他們劝导他們必須使自己成为有用的人， 
必須对他們从生产方面取得的奈西有所卜偿；他們对于*侈和懶 
惰发出了最激烈的責駡。这种道德学 H 定是很好的；可惜它缺乏 

常識。那个从事劳动的或者像經济学象們所說的序宇手字字亨, 
的人的土地所有人，对于他所提供的劳动和效用是得到酬报的，芦 
就他不加耕耘而取得收入的那些地产来說，难道他由于 上述情 
况就不是不劳而获了嗎？无論他做些什么，他的地付是不步产的 

幷且是罪 恶的； 只有在他不再是土地所有人时，他才能停止浪費和 

« • * 

破坏。 

但这还不过是所有权所产生的最小的弊端。无論如何，可以 
想像到社会要維枵一些不劳动的人的生活。社会上永远会有瞎 
子、殘廢者、瘋人和白痴。它:能很容易地养活一些懶汉。在这一点 
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上，不可能的事增多了，变得复杂了^ 


第三个論題 

所有权是不能存在的，因为有了 一定的資本，生产是 
随劳动而不是隨所有杈发生变化的 


如果要淸偿一笔按照产品百分之十、为数是一百的地租，那个 
产品就必須是一千；要使产品是一千，那就需要有一千个劳功者的 
劳动力。因此，旣然土地所有人都享有一种依靠租息生活 的平等 
权，如果像剛才所說的情形那样，让我們那些从事劳动的土地所名 
人都去休假的話，我們就将面临无法支付給他們收入的情况事文 
上，那个原先曾經是一千的生产力旣然只剩了九卣，生产量因此也 
就减少到九百，九百的十分之一是九十。所以或者是，如果九十 
个土地所有人要得到他們全部的收入，那就必須停止付給一内个 
土地所有人中十个人的地租3 或 者是，所有的土地所有人都必象同 
意把他們的收入各减去百分之十。这是因为.不能由那些在职务 
上毫无差誤的、像过去一样进行着生产的劳动者来忍受土地所屯 
人退出劳动的后果，而是必須由土地所有人自己来承担他不劳动 
的后果的。伹是在这时候，土地所有人为了想要享受，变得比以前 
穷了；在行使他的权利的时候，他丧失了杖利，以致在我們要想抓 
住所有权的时候，它却逐漸减少幷消 失了： 人們愈是追求它，它愈 
不让人們得到它。一种受数字的比例支配的幷且可以被数学的計 
算所毁灭的杖利，是一种什么权利呢？ 

从事劳劲的土地所有人：1作为劳动者，可以得到工資零点 
九4.作为土地所有人，可以获得地租一。他自 己想： “我的地租已 
經足够了•，我不必劳动就已够用，幷且还有多金而在那里他計 
算可以得到的那笔收入，在他还不知道怎样会短少的时候，却减少 
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了十分之一。这是闶为在他参加生产时，他自己就是这十分之一 
的創造者，現在他就得不到这十分之一 ■了； 幷 So 当他以为他只是 
为了自己而劳动的时候，他在交換产品的过程中不知不觉就受到 
了一部分損失，这損失的結果就是使他自己偿付他的地租的十分 
之一。 像其他每一个人一样，他生产了一而只能得到零点九。 

如果劳动者不是九百个而只是五百个，那么地租的总額将減 
少到五 十：如 果只有一百个，那么它将减少为十。所以我們可以把 

下列定理規定为財产的經济定律：哼竽学 了竽呼 f 予苧亨穿 ㊉ ： 

m * 4冬备結果将导致我們得到另一个更加令人惊奇的推 
論。它的意思是要一下子使我們从所有权一切弊害中解脫出来， 
旣不必廢止所有权，也不致使土地所有人遭受損害，而且所采用的 
还是一种非常保守的方法。 

剛才我們已經证明，如果拥有一千个劳动者的社会的地租是 
一百，九百个劳动者的社会是九十， 八 百个劳动者的社会是 八十， 
一百个劳动淒的社会是十，等等。闶此，如果一个針会只有一个劳 
动者，地租就只有零点一，不論私有化的土地的面积和价値如何。 

所以，宇 具亨一 定的土地資本的争# 了，宇 f ♦呼字亨 TO 予孕呼# 
,字宇•字 

° 贏‘4冬原理， it 我們探究一下，对■于一切財产来說，收益金 
的最高限度应該是怎样的。 

在本质 Jr ， 租佃行芳究竟是什么呢？这是一种契約，土地所有 
人通过这种契約把他的土地的占有租让給一个個戶，其代价是由 
他取得土地产物的一部分。如果由于佃戶家庭人 n 的增多，佃戶 
的生产力比土地所有人大十倍的話，他将生产十倍的产物。难道 
士地所有人能够因此而把地和增髙十倍嗎？他的权利不是：你生 
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产得愈多，我就征收得愈多； 它是： 我出让得愈多，我就征收得愈 
多。佃戶象庭人口的增多，他所能支配的人手的多少，他的經营方 
法，——所有这些都有助于增加生产，但与土地所有人无关。后者 
的要求应該以他自己的生产能力而不是以別人的生产能力作为衡 
量的标准。所有权是收益权，不是人头税。一个連几亩地都耕种 
不了的人怎能因为他的地产是一万亩就可以向社会要求他自己在 
一亩地上所生产不出的那个数額的一万倍呢？为什么借貸的租金 
不以所有人所牺牲的效用而要以借用人的才千和体力作为計算的 
根据呢？所以我們必須确认这第二条經济 定律： 

$ ■人¥字@ 。 

&么 ，这 Y 生产^是什么呢？換句話說，一块士地的主人在把 

它租給佃戶时，他可以振振有辞地說他所放寨的是什么呢？ 

一个土地所有人的生产力像一切劳动者的生产力那样，旣然 
是一，他闶租让士地而失去的广物也就是一。所以如果收益金的 
此率是百分之十的話，一切收益金的最高限度将是零点一. 

伹是我們已經看到，每当一个土地所有人退出生产，产物的总 
額就减去一个#位：所以，如果当他参加劳动时所能得到的啦:益金 
是零点一的話，由于他的退出，按照地租减低的定律，这笔收益金 
就将减为零点零九。我們因此就得出这个最后的 公式: 

(这个—品 4* 

+。. 

* 二 j 不劳劫的或者#社会以外为他自己个人利益而 a 

事劳动的土地所有人的最高收入，按照每个劳动者的4、均生产量 

一千法郞的白分之十来計算，是九十法郞。所以，如果在法 ㈤ 有 
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一百万个平均各享受一千法郞收益幷且不生产地加以消費的士地 
所有人，那么，按照十分公平的杈利和最正确的計算法，每年应当 
付給他們的不是十亿法郞而仅是九千万法郞。 

在工人阶級所負担的沉重租稅上减去一个九亿一千万的数 
字. 这不是一件 小事； 但是我們的帳还沒有算完，劳动者还沒有认 
識他們的权利的全部范圍。 

当我們把收益杖限制许合理范圍之內的时候，不劳动的士地 
所有人的收益权是什么呢？是一个承认占用权的行为。但是，旣 
然所有的人都有同等的占用杖，每一个人根据同样的权利就都是 
土地所有人；每一个人都有权获得一笔等于他的产品的一个分数 
的收入。所以，如果劳动者由于所有杖而不得不把地租付給士地 
所有人，那么，根据同样的权利，土地所有人也应該把相等的地租 
給予劳动者；幷且，他們双方的权利旣然相等，这些权利之間的差 
額就是零。 

結_。——如果地租依法只能是土地所有人的假定的产鬣的 
一个那么无論地产的数量和价値如何，对于为数众多的各別 
的小土地所有人来說，情形是相同的。因为，虽然单独一个人能够 
分別地使用地产中的每一块，他却不能同时使用地产的全部。 

总括 地說： 只能存在于由生产定律所規定的板狹小的范圍之 
內的收益杖，因占用杖而归消灭。要知道，沒有收益权就沒有所 
有权;所以所有权是不可能存在的。 

第四个論題 

所有权是不能存在的，因为它是杀人的行为 

如果收益权可以服从理智和正义的定律的支配，它就会变为 
一种补偿或債务的承祖;对于一个单独的劳动者来說，这个債务的 
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嚴卨限度永远不能超过他所能生产的产物的某一个分数；这昆我 

• * • • 

已經证明/的。但是，为什么收益权——我們不 荽不敢 直 
呼 其各： 盗窃权——要让那与它毫无共同之处的理智来支配它呢？ 
士地所有人幷不滿足于正确的判断和自然之理所铪他規定的收益 
金：他要求能够得到十倍、百倍、千倍、百万倍。如果由他一个人# 
独劳动，他只能从他的土地得到单位为一的产物，而他向社会所要 
求的，不再是一个与他的生产力成正此的权利.而是一种人头税。 
他向他的同胞們按照他們的体力、人数和經营的情况征收租税。当 
农民生了一个孩子，土地所有人就說•好，又多了一个增加收益的 
机会。地租是經过怎样的过程变成人头税的呢？我們的法学岽和 
神学家十分精明，可是为什么他們逷制不住收益权的扩张呢？ 

土地所有人按照他自己的生产能力計算出他的土地可以容納 
冬 />劳动者，就把土地分成多少部分，幷 R 說.“每个人都得給我收 
益。”如果想增加他的收入，他只要把土地一分就行了。他不是根 
据自己的劳动来計算应得的利息，而是按照他的資本来加以估計； 
通过这个偷天換日的手法，原来在它主人手中永远只能产生一的 
同#—块地产，現在对他来說就値 了十、 一百、一千、一百万。从 
此，他只要准备把那些向他申靖的劳动者的姓名登記下来就行了： 
他的工作变为草拟租地契杓和开出据。 

土地所有人还不滿足于这种輕松的职責，他甚至还不打算負 
相那笔由他的懶惰所产生的亏損；他把亏損轉嫁到生产者的身上 
他氷远向生产者需索同样的酬报。一块土地的租令一旦提髙到它 
的最高点，土地所有人就永远不再把它降低 • 生活必需品的沾貴， 
人手的缺乏，季节的荒歉.甚至可怕的痫疫， x 利 tk 都不发生影响 .他 
旣然不参加劳动，年成的好坏与他仙千？ 

这里幵始一系列新的現象。 
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每当薩伊攻击捐税的时候，他的推論是非常精采的，但他永通 
不願了解土地所有人对于佃戶千着和征税人員相同的剝夺行为， 
他在給馬尔薩斯的第二封信中 說道： 

“如果捐税征收人員和他的上級消費产品的六分之一，他們因 
此就强制那些生产者最后用他們所生产出来的产品的六分之五来 
供应他們自己的衣食方面的需要。人們对此表示同意，但同时說 
每个人用他所生产出来的产品的六分之五来生活是可能的。如果 
人們一定荽我同意的話，我也可以表示 同意； 伹是我要請敎，如果 
人們向生产者索取的不是六分之一，而是六分之二或三分之一的 
产品，他們是否以为生产者的生活还是照样可以过得很好呢？不 
能，但是他还会活下去的。那么我荽問如果有人夺去他的三分之 
二……后来是四分之三的話，他是不是还能活下去呢？伹是我得 
不到任何答复， 

如果这位法国經济学象的大师不为他对于所有权的偏見所蒙 
蔽，他就会看到这恰好就是地租所造成的同样的 后果。 

假定一戶六口人的农民家庭，父母和四个儿女，依靠他們耕种 
的一小块土地在浓村过活。假定他們依靠辛勤的实动能像人們所 
說的那样勉强收支两抵；假定他們在照管住宿、烤火、穿衣、吃飯之 
后不致負債，但也一点沒有积蓄。好年成和坏年成通扯着应付，他 
們总算能够活下去：年成好的时候，做父亲的可以多喝两杯酒.两 
个女儿添置一件褂子 • 儿子們买頂帽子；可以少許吃点 干酪， 有时 
可'以吃点肉。仴我以为这些人即将瀕于破产和陷于絕櫈。 

因为，按照我們的定理的第三項推論来說，他們欠自己一笔款 
子，即他們自己的那笔資本的利息。如果把这笔赍本仪仅估剖为 
八千法郞，按百分之二点五計算-每年就应彳尝付二白法郞的利息 
他們沒有把这二百法郞从总产額中提取出来，儲备起来，幷使它化 
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为赍本，他們却把它消耗/，他們家庭帳册 P 的貸方每年就发生二 
巨法郞的万損，这样过/四十年，这些毫未有所觉察的善良的人們 
就会吃光他們的赍本，幷宣吿破产。 

这个結果好像[笑話，但不幸是一个事实。 

征兵的命令来了 . 什么是征兵？征兵就是政:府对若千象庭 

突然采取的一种財产上的行力，一种对人和金錢的掠夺行为。农 
民不願和他們的儿子 分离. 在这一点上，我认为他們幷沒有什么过 
錯。要-个二十岁的靑年在兵营中有所得益是困难的；如果他不 
在那里腐化瞭落，他就会討厌那种生活。你通常可以根据一个士 
兵对于他的制服的厌恶来判断他的品性。不幸的可怜虫或毫无可 
取的坏蛋，这就是法国軍队的成分。这个况是不应有的，但是客 
观上存在着。如果你去問十万个人，你可以相信，沒有一个人会来 
反駁我的說法。 

我們的那位农民为了贖回他那两个应征入伍的儿子，花了为 
此而借来的四千法郞,借款的利息按百分之五計算是二百法郞，等 
于上面提到的那笔 数目。 如果到这时为止，那个象庭的經常与它 
的消費相抵的生产量是一千二百法郞或每人二百法郞，那么为了 
偿付这笔利息，不是六个劳动者必須生产出七个人那样多的产品， 
就是他們必須消費五个人的消费量。减少消費品是办不到的，他 
們怎么能够减少必需品呢？生产更多的东西是不可能的：他們巳 
經无法再增加劳动的强度和时間是不是可以采取折衷的办 
法，即消費五个半人的消費量而生产六个半人的生产量呢？他們 
会立刻感到，肚子是沒有法子跟它商 詮的； 在节省到了某种程度， 
就不能再减少了；絕对的必需品如果大加縮减就必然会妨碍健康， 
至于增加产量，則 R 要发生一次大冰雹、一次旱災、一次牲*的病 
疫，那个农民的希望就会全部粉碎。总之，地租就付不起了，利息 
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髙积起来了，那个小小的农場被扣押起来了，原来的占有人被赶 
走了。 

这榉，当一个象庭不去行使 它的所 有权的时期，它司以过着幸 
福的生活，到了必須行使这个权利时 ，它 就立刻陷于困境。治了要 
得到滿足，所有权要求那个农民具有扩大土地幷一声号令就能使 
土地丰产的双重能力。当一个人不过是土地的占有人的时候，他 
觉得士地是維持生活的手段;但一旦他想謀取所有人的权利，这块 
土地就不再能够滿足他的要求了。在他只能生产出他所需荽的消 
費品时.他所得到的劳动果实是他操劳的报酬：沒有剩下什么东西 
可以用来支付那个工具。 

被要求付出他所不能生产的东西，这就是土地所有人为了用 
新式方法剝削劳动者而退出社会生产以后的农民的情况。 

現在让我們再来談談我們的第一个假設。 

那九百个劳动者本来深信他們未来的产量可以和过去一样 
多， 因此在淸偿了他們的地租之后，他們突然发見自己比去年穷了 
十分之一,就不免大吃一 惊。 事实上，这十分之一原来是由 从事劳 
动的土地所有人生产出来幷交付出来的产品，他去年参加了生产 
劳动幷分担了公共費用，而如今，这同样的十分之一却沒有被生产 
出来，可是在徽租时却偿付出去了；所以对于生产者来說，必然就 
短少了这部分的消費量。为了弥补这項不可思議的亏搰，那个劳 
动者就滿怀着可以偿还的信心去向 A 惜款；但到了明年，一笔新的 
借款加上第一次借款的利息使他的信心发生动搖。他是向誰去借 
貸的呢？向土地所有 A。 土地所有人借給劳动者的錢就是他浮收 
劳动者的；这笔他本应归还的多收的款項却在带有利息的貸款的 
形式下又給他增添了利益。債款无限地增加着，土地所有人®款 
給那永迗不能淸偿的劳动者，而后者則由于經常遭到掠夺，經常向 
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强盜借錢，結果他的一切財物都被人騙走.不得不宣吿破产。 

假如在这个时候，土地所有人需要佃戶来向他提供收入，因 
而免除这个劳动者的債务•，他就算做/一次善举.傳敎士先生因此 
还会在讲道时备加 贊揚； 同时那个被这种慷慨的慈#行为所咸动 
的可怜的個戶在学习敎义时学会了給他的恩人祈禱，决心加倍努 
力和忍受新的艰苦，来报答这样一个値得尊敬的主人。 

这次他采取一些預防的 措施； 他提高谷物的 价格。 工业生产 
者也就照样提髙他的产品的 价格。 反应发 生了， 經过一些波:动之 
后，佃戶以为已經轉嫁到工业生产者身上去的那笔地租，差不多就 
拉平/。可是，在他自庆胜利的时候，却发現自己仍然穷困，不过 
程度比从前稍为好一点。因为生活的高漲是一般性的，土地所有 
人也受到了 影响； 所以劳动者不是比以前穷了十分之一，而只是損 
失百分之九。但是劳了淸偿这一笔債，必須永远借貸，必須永远偿 
付利息，厉行节衣縮食。労了那笔原来不应該位付而偿付 了的巨 
分之九而束紧 褲带； 为了 g 还債务而束紧褲带；为了債款的利息而 
束紧褲带 ：如果 收成无着的話，那么束紧褲带就变成挨餓了。有人 
說，必須从事更多的劳动。伹是首先，过度的劳动和不吃东西一 
样会致人于死命的；如果两者同时交加，将发生什么后果呢？ 一 

这显然意味着 罕字。 生产是在 
通过劳动、資‘各作用而进行 
的。关于劳动，那是由佃农負責提供的；伹是資本只能 a 过儲 蓄来 
形成。可是，如果佃农能够积蓄一些錢的話，他就得偿付他的債 
务。最后.就算佃农拥有資本，如果他所耕种的土地面积承远不 
变，这于他又扃什么用此呢？他需要 :扩大 他的朝地。 

最后，也許有人要說：他应該更加努力和更加有效地进彳 T 贫动 
吧？伹是地租是根据产量的可能有的最髙年均数来計算的；如果 
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不是最髙的話，土地所有人就会增加地租。那些大土地所有人不 
就是这样随着人口的增加和工业的发展而逐漸知道社会从他們的 
七地上能得到多少財富，因而屡次增加他們租地契約中的租金的 
嗎？ 土地所有人是处于社会活动以外的•，伹是他像两只眼睛盯着 
它要攫取的目的物 的膺隼 那样，准备随时扑上去把它吞噬掉。 

我們在一个拥有一千人口的社会中所观察到的現象 ，在每一 
个国家和有人类居住的地方大規模地发生着，伹其变化无穷•形 
式很多，我不 打篇钿 加描述 t 

总之，所有权通过高利貸把劳动者掠夺得精光之后慢慢地用 
饥餓来杀死他。如果沒有掠夺和杀害，所有权就不能存在；伹旣 
有掠夺和杀害，所有权不久便将因缺乏支持者而吿灭亡:所以它是 
不可能存在的。 


第五个論題 

所有权是不能存在的，因为如果宅存在， 

社会就将食缝 X亡 

当职子馱得过多时，它就会倒下去；人却氷远是勇往直 前的。 
土地所有人十分了解有这种百折不回的勇气存在着，闵而他把自 
己的投机的希望寄托在这种勇气1:面。自由的劳动者生产了十; 
土地所有人却 在想： “为了我，他可以生产十二。” 

事实上，在接受沒收他的田地的处分以前，我剛才除述其身世 
的那个农民在离开他的象乡的前夕，試行了一次拚命的努力；他租 
了一些新的田地。他多种了三分之一的土地，把新的产品的一半 
留归自用，他額外多收获了六分之一，用以偿付地租。多少辛苦 
啊！要想在他的产量 L 增加六分之一，那个农民所必須增加的劳 
动不是六分之一而是六分之二。他就是以这个代价偿付一笔在上 
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帝面前他不应支付的地租。 

那个佃农的做法，工业生产者也随后两着去 尝試： 前者是耕 
种更多的士地幷剝夺他的邻居，后者則降低他貨 1 物的价格，勞力設 
法把生产和銷售壟断起来，压倒他的竞爭者。为了滿足所有权的 
要求，劳动者不得不首先生产出超过他所需要的东西；然后他必須 
超过他的力景来进行生产；因为虫于那些变成士地所有人的劳劫 
者的退出生产.上述的两种情形永远是彼此互为因果的。但是，如 
果要超过自己的力景和需要进行生产，他就必須侵犯別人的生产 
工作，因而也就必須减少产頟。因此，土地所有人在脫离生产而使 
生产降低之后，他还由于鼓励劳动的 壟断而 进一步使生产降低。 
让我們計算一下吧。 

劳动者在偿付地租之后所感到的亏損，像我們已經看到的那 
样，是十分之一，这就是他要設法在生产中增加的数量。除了增加 
他的劳动，他看不出有別的办法可以做到这 一点； 这他也做了。土 
地所有人因为沒有得到全部地租而表現出来的不滿情緖，其他一 
些被土地所有人认为比較勤快、比較努力、比較可靠的佃浓所提出 
的有利条件和諾言，一些秘密的策划和阴謀;，——所有这些引起了 
重新分 IT 和减少某一部分生产者的运动。弁九百个劳动者之中， 
有九十个将遭到排斥、为的是可以在別人的生产上增加十分之一 
但是生产总額是否会有所增加呢？ 一点也 沒有： 如上所述，将有 
八百一- h 个劳动者像九百个人那样进行生产仴他們要使生产有 
所增加，应該像一千个人那样进行生产。現在，我們旣然已經证明， 
地租是和土地資本而不是和劳动成比例的，幷且地租永远不会减 
少，因此，尽管劳动已經增加，債务却一定还像过去那样咻續存在。 
于是，我 們在这 里就有了这样一个社会，它不断耗损下去，幷 EL 继 
續在耗損着：如果沒有倒閉、破产、經济和政治上的災难周期性地 
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恢复平銜，幷分散人們对于邱种使大众苦痛的眞正原因的注意力， 
社会就会®灭。 

难資本和士地的鑼断而来的是經济上的措施，这些措施又造 
成一胜数量的劳动者失业的現象^利息是农民和企 卟象的 肩膀上 
的重扣，他們各自在思忖着：如果我无須付这么許多人的工資.我 
就有办法偿付我的地租和利息了。于是那些用来使劳动变得旣方 
便而又迅速的美妙的发明創造，就变成了杀害成千上万劳动者的 
这么許多可怕的机器。 

“几牟以前，斯特拉福德伯爵夫人从她的庄园上赶走了一万五 
千个人，他們都是一砂曾使土地增加价値的悃农。这样的管理私 
人財产的行为在1820年又由一个苏格兰的大地主对六百戶的佃农 
实行了一次。’（狄索①:《論 ft 杀的風气和反叛楛神I) 


我所引证的那付曾在使現代社会动蕩不安的反叛精神間題上 


写出雄縛文窜的作象.沒有說明他是否反对由这些被放逐的人所 
发起的暴动。至千我，我敢大声地声明，这种反叛的行为在我看来 
本是首要的权利和最神圣的 义务； 今天我期望的就是我的信心的 
表白能够为人所了解。 

社会自趋毀灭：1由于周期性地用暴力牺牲劳动者；这是我 
r 剛才看到的幷 h 将来还会看 到的； 2. 由于 所有杖 对生产者的消 
費景所作的部分扣除。这两种自杀的方式起先是同时发 生的； 伹 
不久之后，第一'沖从 ■第二 种那里得到了新的力景，与高利貸連在 


①克劳德•杓瑟夫•狄索(1801—1876)，哲学敎授，后来是第戏文/院院长:，曾 
参加 F 桑松学院以《星期日的完敎仅式》为題而举汗叼征文竞賽。东虽尽幷不完 
宁同意他的观占、但是和他保持着通信上的关釆；蒲魯茏就是通过他的 譯本而 対几位 
德国哲予家有听 r 解的。狄索是1840年在第戎和巴黎出版的八开本的《哲学簡史》的 
作者。从]835到1839佐，他发表 r 几部康德著作的譯本。在 184] 年，他岌表/《論自 
杀 的風气和反段樁神；它們的原因和教药》。——原編者 
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一起的饥荒使劳动变得更加必要和更加稀少。 

按照商业和政治絰济学原理，要使一个工业企业順利发展，它 
的产品必須能供应： 1. 所用费本的利息; 2. 这笔資金的維持費； 3 
全部职工和承包人的工資的总額。此外，还必須实現尽量多的利 
潤。 

所有杖的金融I:的精明和貪得无厌是値得称道的。收益所采 
用的每一种不同的名称，都使所有人有机会取得 收益： 1. 以利息 
的形式； 2.以利潤的形式。因为，它說，資本的利息是生产垫款的 
一部分。如果在一个工厂中投資十万法郞，如果在提取开支之后 
在本年度內得到了五千法郞，人們就幷沒有得到利潤，只是得到了 
資本的利息。要知道，所有人幷不是无条件工作的。像寓言里的 
獅子一样，他根裾他的每一沖資格去取得拫酬，以致在他得到了滿 
足之后，就沒有什么东西留給他的伙伴了 & 

乳譜过的任何寓言沒有此这更美的了。 

我是承包人，我拿第一 ■份。 

(Ego primam tollo, nommor quia leo.) 

我是劳动者，我拿第二扮。 

(Secundam quia sum fortis tribuetis mi hi.) 

我是資本家，我拿第三份。 

(Turn quia plus valeo, me sequetur tertia.) 

一切都 B 我，我是所有人 ◊ 

(Malo adficietur, si quis quartam tetigent.) 

費德尔①用四句詩槪括地說明了所有权的一切形式。 

我說，这个利息，更不用說这个利潤，是不能存在的。 


a 費德尔，公元一世紀初期的古罗馬寓言詩人。 一 譯者 
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就相互的关系来說，劳动者是什么身分呢？是一个广大的生 
产社会的各种不同的成員；按照分工和分职的原則，他們每个人各 
自負担着全部生产过程中的某一部分。首先，让我們假定这个社 
会只是由三个人粗 成的： 一个是牲畜飼养者，一个是制革匠，一个 
是制鞋匠。社会的工业是制鞋。如果我問，在这社会产品中每个 
生产者可以得到怎样的一份，每一个小学生都会答复我說，根据商 
业或合伙关系的法則，每个生产者的份額是产品的三分之一。但 
是，在这里，問題不在于平衡那些用协議方式結合起来的劳动者的 
权利： 我們必須证明，我們这三个生产者不問其是否合伙，都不得 
不像合伙人那样进行 活动； 不論他們願意与否，他們被事物的自然 
之理和数学的必然性結合在一起了。 

制造皮鞋需要三种过程：粧畜的飼养、皮革的硝制、剪裁和縫 
规。如果从农民的廐舍中生产出来的皮革的价値是一，从制革匠的 
硝楠中出来的皮革的价値就是二，它从鞋鋪里出来的时候价値就 
等于三。每个生产者都生产了一部分效用；所以把各种效用加起 
来我們就得到产品的价値。要想得到这种产品的任何一个数量， 
每一个生产者就必須首先偿付他自己的劳动，其次是偿付其佘两 
个生产者的劳动。这样，如果要得到由十張皮革制成的鞋子，农民 
就要付出三十張生皮，制革匠則須付出二十張硝好的皮革。闶力 
用十張皮革做成的鞋子的价値由于經过了两道接連的操作过程就 
等于三十張生皮的价値，同样，二十張硝好的熟皮的价値也就等于 
三十張生皮的价仙。伹是，如果制鞋匠在交付他用十張熟皮做成 
的鞋子时，向农民要求三十三張生皮，向制革匠要求二十二張硝好 
的熟皮，交易就不会 发生； 因为，这样做的后果是，灰民和制革匠在 
偿付了制鞋匠用十張皮革微成的鞋子的劳动之后，他們就不得不 
用十一張皮革买回他們自己所提供的十張皮革的劳动，这当然是 
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不可能的。 

可是，每当一 个工业 象获得任何种类的利益时，无論那种利益 
叫做所得、地租、利息或利潤，就发生上述那种不可能的情况。在 
我們所說的那个小型社会中，如果制鞋匠为了要购置他业务上所 
需要的工具、为了要买进皮料幷且为了要支付他在收冋投資以前 
一段时間內的生活費用而借进附有利息的款項，那就很明显，他劳 
了偿付这笔利息，不得不从制革匠和农民那里获取利潤；伹由于这 
个利潤不用詐欺手段是不能到手的，那笔利息就会重新落到这个 
不幸的鞋匠身上，使他破产^ 

我采用了一个想像中的、簡化得出乎常理的情况作为例子•.决 
不会有縮减到只有三种职业的人类社会。最不文明的社会也包含 
为数众多的工业；今天，工收方面的职务（我所說的工业方面的职 
务是指一切有用的职务而說的）的数目也許超过一千种。仴是无 
論职业有多也經济定律始終是相 同的： 

那些經济学象不能不知道他俩所謂科学的这个基本的原則； 
那么，为什么他們要这样固执地保卫所有权、工费的不平等和高利 
貸的合法性以及利潤的公正性呢？这一切事項都是違背那个経济 
定律幷使交易成为不可能的。一个企业家用十万法郞买原料，万 
万法郞付工資，然后希望从产品中取得二十万法郞的代价，即希望 
在原料上和雇員的劳力上获取利潤；伹如果原料的供应者和工人 
用他們加在一起的工資不能买回他們为企业家所生产的产品，那 
么他們怎能維持生活呢？ 我将閘 述我的問題；在这黾，詳加討論是 
必要的。 

如果工人每天用他的劳动可以得到三法郞的个均丁資，如果 
他的雇主想要在他的薪金之外获得一些利益，即使仅仅是资本的 
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利息的話，那么他在把他的工人的劳动日以商品的形式出卖时，必 
須从中得到超过三法郞的价値，因此工人就无法买回他給他的雇 
主所生产的荥西。在备行各业都毫无例外地发生着这样的怙况： 
裁縫、制帽工人、木匠、铁匠、制革厣、瓦匠、首飾匠、印刷工人、跑街 
等等，甚至农民和种葡萄园的都不能买回他們的产品，因为在給一 
个在某种形式下謀得利潤的雇主做工时，他們为了他們自己的劳 
动必須支出 ifc 人們所付給他們的更力昂貴的代价。 

在法国，有两千万劳动者分布在科学、艺米和工业的一切部 
門，他們生产一切有益于人生的东西；他們每年的工資总額假定沟 
二百亿；但是由于所有权以及多种#样的收 益金： 佣金、什一税、 
利息、罰款、利潤、地租、房租、財产收入、各种各样的利得，他們的 
产品被所有人和雇主作价汝二百五十亿。这說明什么呢？这就是 
說，那些为了生活而不得不买回这些产品的劳动人民，必須用五个 
法郞来偿付他們以四个法郞的代价所生产出来的产品，或者每五 
大中必須有一天被餓。 

如果在法国，有一个經济学家能够 0F 明这个算法是錯誤的話. 
我正式請他說出他的姓名来，我可以答应收回我在攻击所有杖时 
所錯誤地和恶意地发表的一切言論。 

現在让我們看看这种利潤的后果。 

如果在各行各业中工人的工資是相同的話，那么到处都会同 
样地感觉到所有人的征收所造成的亏損；伹是禍害的原因也就会 
变得十分明显，以致立刻被觉察出来幷被制止。但是，由于从淸道 
夫的工資起直到大臣的薪俸为止，存在着与財产同样的不平等情 
况，掠夺行汝就不断地从强者影响到弱者，因而劳动者在社会等級 
中所处的地位愈低，所受到的困苦就愈甚，阶层最低的人簡直就 
被其他阶层的人剝夺得精光，活生生地被呑食掉。 
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劳动人民旣不能购买他們纺織的 布匹. 又不能购买他們造成 
的象具，也不能购买他們鑄成的金屬，也不能购买他們琢磨的宝 
石，也不能购买他們印刻的版画。他們旣不能得到他們播种的小 
麦和他們酿制的酒，又不能得到他們豢养的牲畜的肉类。他們旣 
不准住进他們所建筑的房屋，又不准欣賞他們張罗好的戏剧，也得 
不到他們身体迫切需要的休息。这是为什么呢？因为收益权不让 
这些东西按照工人有能力支付的成本价格出售。在他們困于貧穷 
的情况下所贊叹的那些富丽堂皇的百貨商店的招牌上，他們看見 
用大字写着：“这是你的作品，但不准你占有你們都是为人作嫁 
(Sic vos non vobis) t 

每个雇用一千个工人幷在他們各人身 _L 每天获得一苏利潤的 
工厂主正在慢慢地追使他們陷入穷困的境地；所有分得利潤的 A 
都和饥饉串通一气。但是人民甚至还幷不拥 有所有 权賴以使他們 
挨餓的劳动，这又是为什么呢？因为不够用的工資迫使人民搶着 
去劳动，幷在被饥荒消灭之前由于竞爭而互相消灭。我們大可不 
必再来探究这个眞 理了。 

如果工人的工資买不到他的产品，那就可以說这个产品不是 
为生产者而生产的了。那么它是預备給誰的呢？預备給較为富有 
的消費者，也就是說，仅仅是預备給社会中的一部分人的。但是当 
全社会都从事劳动的时候，它是为了整个社会而生产的；所以，如 
杲社会中只有一部分消費，社会上迟早就有一部分人无所事事。要 
知道无所事事就是死亡，对于劳动者是这样，对于所有人也是这 
样。这是必然得出的結論。 

所能想像得到的最悲慘的局面_就是眼看着生产者对这个數 
学上的必然性进行抵抗和斗爭，对他 俨的偏 見盹他們览察不到的 
这个数字的威力进行抵抗和斗爭 。 
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如果十万印刷工人能够提供滿足三千四百万人的需要的讀 
物，如果书价很高，只有三分之一的人买得起书，那么显而易見，这 
十万个印刷工人所生产的书籍将是书店所能銷售的数景的三倍。 
如果要使这些工人的产品永远不超过消費者的需要，就必須或者 
每三天休息两天，或者在每屋期、每个月玫每一季度中，他們之間 
的三分之二停止工作，这就是說他們一生中有三分之二的时間是 
无法維持生活的。伹是在私有制的影响下，工业是幷不这样有規 
則地进行生产的：它力求生产得多、生产得快，因为产品的数量愈 
大，生产的时間愈短，每件产品的成本就愈低。每当一种需要幵始 
被感觉到的时候，工 r _立即就充滿了人，大家都去工作;这时，商业 
就活跃起来，統治者和被統冶者都皆大欢喜。但人們今天工作得 
愈多，将来停工就愈多；人們現在笑得愈欢，将来哭得愈悲。在私 
有制的統治下，工业的花朵只能用来編扎送殯的也圈。从事劳动 
的工人在自掘坟某。 

当工厂 侉工时 ，工厂主还必須继續对他的資本付出利息。在这 
个时候，他自然力求以肫低升支的办法椎持他的生产事业。于是就 
发生减低工資、采用机器、雇用童工和女工来做男工的工作、工人 
不熟练、产品质量降低等等的現象。人們还是进行生产，因为生产 
費用的減少可以扩大銷售的范圍；但是生产不能长久进行下去，因 
为成本的减輕旣然是以生产数量和速度力基础的，生产的能力就 
以前所未有的程度朝着超过消費量的方向发展。当那些凭工資收 
入尙不足以雛:持每天生計的劳动者被迫失业时，私有制这个原則 
所造成的果就变得极为 可怕： 在那个时候，劳动者沒有絲毫节 
佘，沒有一点 a 蓄，也沒有可以使他們多活一天的积累起来的小頟 
本錢。今天工厂停閉，明大人們只能在街头埃餓；后大不是在收容 
m 中死亡就是在监獄中吃牢飯。 
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一些新的亨故使这种可伯的局势变得更加复籴。由于： Et 物充 
斥和物价极度低落，企I家不久就无法偿付他所利用的資金的利 
息；于是那 A 吓慌了的偾权人就爭先恐后地收回他們的資金，生产 
中止，工作停頓。然后，人們惊奇地看到資本脫离商业而涌到证券 
交易所里去了；有一天我會听到布朗基先生痛苦地叹息資本家的 
愚蠢和失去理智的表現。資本的这种流动的原因是很簡单的；仴 
是正闵为如此 ，一 个經济学家就觉察不出它的原因，或者毋宁說是 
他不应当把其中的道理；#淸楚。原囡完全在于 

我所說的竞爭不仅是指从事同样业务的两敌对情形.而 
且也指各种行业为了互爭优势而普遍地、同时地作出的努力而說 
的。今天，这样的努力已使商品价格仅足以抵偿生产和銷售的幵 
支；所以杵付了全体工人的工資之后，已經毫无剩余，甚至連資氺 
象的利息也付不出了。 

所以，工商业停滯的主要原因就是資本的利这个利息，当 
它被用来偿付对金錢的利用时，古代的人們都一致用貸的名 
称加以指責，伹現在这种代价在房租、地租或利潤的形現， 
人們却不敢加以譴責.好像所借出的奈西的性质可以使借貸的代 
价、即盜窃行为永远合法化似的。 

資本家收取的收益金愈多，經济恐慌就会愈加頻繁和强烈；知 
道了前者，我們就总能确定經济恐慌的这两种情况，反之亦然.你 
們想知道調节一个社会的是什么眄？你們只要查明流劫赍本的数 
量、即带有利息的資本的数量和这个利息的利率就行了。以后事态 
的发展不外乎是一系列的混乱而已，这些混乱的次数和猛烈程度 
是与資本的流动成比例的。 

L889 年，仪在巴黎一个地方，破产的次数就迖到一千零六十四 
起；这个比例一直維持到 1H40 牟的头儿个月，幷且，在我其作这篇 
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淪文时，綷济恐慌还沒有結束另外，据說进行淸珥的商店的戶数 
比官街破产的要多得多。我們根据这次災难可以判明这个扫燊一 
切的颶賦的力景。 

社会的毁灭过程有时是不知不觉的和持久的，有时則是周期 
&的和突如其 来的； 这要看所有权所采取的途徑而定。在一个財 
产分散而拥有小型: r 业的国家中，各人的权利和要求起着互相抗 
渺的作用,侵呑的力量就互相抵銷了。在那里，老实說，所有权是不 
存在的，因为收益权几乎是无法行使的①。就劳动者的生命安全来 
說，他們的地位#不多同仿佛在他們之間存在着的絕对平等一样。 
他們享受不到充分地和自由地联合起来的一切好处，但是他們的 
生 fr 是絲毫不受政胁的。除去一些孤 立的俩 牲在所有权之下的被 
宮人以外他們的不幸的主要原闪，是誰也觉察不到的，社会似乎稳 
靜地安眉在这种平等的怀抱中。但是你們要当心，它是在刀 n 上 
保持平衡的；只要有极小的一点震动，它就会掉下来幷遭到毀灭。 

通常，所有权的旋渦是自行确定其位置的。一方面，地租停頓 
亦某一点上；另一方面，由于竞爭和生产过多，工业品的价格不会 
上漲；所以农民的处境变动很少.主荽只是受季节的影响。所以所 
有权的呑唣作闻主悪是发生在工业上的⑦我們通常說 
而不說_字孕闵为农民是慢慢地被收益权所侵蝕的， 

产者却 diA 二 G 呑下的。这就导致工厂的停工、錢財的毁灭、工人 
的失业；他們将不断地倒毙在道旁以及收葱所、监獄和流放罪犯的 
地方。 

①这样的說明就把自己耕种自己土地的自料放和手工业者这两部分的群众划 
在蒲魯东的观夸范圍之外了。就庄国来說，茌1840年前后，这两种人代表着一般称为 
"听有人”的四分之三。——原榻者 

© 直 到这电 力止，书中所討論的所有权是专指土地的所有权而說的 ；所以似乎 
这里有必要說明为什么个人私有制的流弊壬要发生在工 业中。 ——原編者 
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我們可以把这个論題扼要地表 述为： 

所有权把产品卖給劳动者时所要求的售价高于它收尖这产品 
时所付給劳动者的代价，所以它是不能 fr 在的。 

第五个論題的附录 

I 某些改革家，甚至大多数不屬于任何学派的政論象.都忙 
着要想法改善那个人数最多幷且最穷困的阶級的命运；他們現在 
十分强調一种更好的劳动組織。尤其是傅立叶的門徒們不断地叫 
m ①去 i 同时他們攻击其他各派的愚蠢和荒謬 c 

他們牵‘4含承士的无比的天才，这些天才认为五加四得九，减去 

m •參 ♦ * * 

=1^1 幷且他們力了法国的肓目无知而痛哭流 

k , 闵为后者拒不 ^相信 这种不可思議的算米 ®。 

事实上，傅立叶主义者一方面标榇他們是所有权、即收益权的 
保 P 者，幷且用这样的公式来說明收益权 ：按照 各人的資本、劳动 

• •*■••• 擊# 

和 f 能另一方面他們希望工人能够享受社会上的一切 
財把簡单些，就是能够完完整整地享受自己的产品。这 
岂不是等于向工人这 样說： 如果你劳动，彳尔每天可以得到三个法 
郞； 你得用五十五个苏来維持生活，把其佘的錢交給所有人，这样 
你就会消費三个法郞？ 

①法郞斯特尔星在郞吉 c 傅立叶所壬張的一种协作組織）的中央大厦的名務。 
—編者 

如果这里个4减去二而写减去三的話，祁么孜們就可以想到这是暗指傅 ip 寸 
土乂者的分配制良而說的，这个制度把十二分之五分配給劳动者，十二分之四分01給 
佥本，十二分之三 分觊給 有才干的人。——原懷者 

% 有人#，何 tr 叶旣然必須用分数未乘一个整数，他? t 水远 t * 比伋燊鈾 
多悍多的产品他曾锃断言，在他的和諧的制度上求会在審度以上的溫度中固休化，这 
叻等丁是:說，那些祁3王乂者会仗冰块燃燒起来。我曾向一个准見蟲的侦立 M l 乂者 
A 敎 他对这 种物理4的蒽見，他回 答說： “我不通,但是衣相止足这 in ] H 
他不相圣肉实在的敎 






如果 L 商这段 d 不是傅立叶体系最恰切的便槪，我甘願用我 
的血来签字，同窟那些傅立叶 主义者 的一切瘋犴的言論。 

总之，如果所有杖仍然存在，如果劳动永远人不馼出，改革工 
业和农业①有什么用呢？劳动有什么用呢？如果不廢除所有权， 
劳动的粗 M 只不过是一种欺顧。即使人們把生产增加到四倍 C 据 
我看来，尽了一切力量之后，这不是不可能的），也是白費辛苦 •.如 
果額外的产品得不到消費，它是沒有价値的，幷且所有人也会拒絕 
把它当作利息来接受；如果它是被消費了的話，所有权的一切流弊 
就会重新出現。必須承认，情欲吸引力的理論在这方面錯誤特別 
汗重，而傅立叶竭力想要調和人們对于財产的情欲，无論他怎样作 
相反的說法，这总是一种有害的情欲，他只是作茧自縛，根本办不 
到的。 

傅立叶主义的經济学十分荒 ®， 因此許多人怀疑傅立叶是所 
有权的暗藏着的敌人，虽然他对所有人表示了他全部的敬意。这 
种見解也許受到一些似乎言之成理的論证的支持；可是这还不是 
我的見解。在这个人的作風中，江湖派的成分太多，誠意的成分太 
少。我宁願相信这是傅立叶的无知而不是他的虛仿，而他的无知 
是众所共知的。至于他的門徒，在他們能够表述他們自己的任何 
意見之前，他們必須毫不含糊地、在思想上毫无保留地作一次干脆 
的声明，他們想不想保留所有权，他們那句著名的口号 按照各 
人的資本、劳动和才能进行分配——是什么意思。 

I . 伹是，一位轉变了一半的所有人会这样想：在把銀行、年 
金、地租、房租、各种高利貸以及最后把所有权取消之后，是否有可 
能按照才能来分配产品呢？这是圣西門的想法，也是傅立叶的想 

①傅立叶所致力改革的母宁説是財冨的生广方式而不是分觊乃式。一原編 
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法，这是人类良心上的願望，任何正派的人是不敢公然主張叫一+ 
部长去过农民那样的生活的。 

唉！眞是掩耳盜鈴啊！什么 f 你永远不慷得工赍的悬殊和收 
益权是同样一件事？当然，圣西門和他的追随者想把不卒等和共 
产制溶和在一起，傅立叶和他的追随者想把不平等和所有杖溶和 
在一起，乃是犯了一个极严重的 錯誤： 但是你，一个有声望的人，一 
个憚得經济的人，一个能够背誦你的那些对数表的人 d 尔怎么会造 

.40 

成这样重女的錯誤呢？难道你忘了，就政治經济学的观点来說、无 
論一个人的才能如何，一个人的产品的价倘永远只能等于他的劳 
动，而一个人的劳动的价値也永远只能等于他的消費量你使我 
想起那位偉大的制宪者，可怜的皮涅罗-費拉①来了，这是十九 
世紀的西哀耶斯，他把一个国象的公民分成十二个阶級，或者你也 
可以說是十二个等級.同时他規定給与一些等級的人每人十万法 
郞的薪俸,其他一些等級是每人 八万； 然后是二万五千、一万五千、 
一万等等.一直到一个公民司以得到一千五百和一千法郞的最低 
限度的薪俸为止^皮涅罗喜欢有差別，他不能想像会有一支缺少 
軍乐队队长的軍队，更不能想像会有一个缺少尊貴人物的国家；由 
于他还爱好或者自以为爱好自由、平等和博爱，所以他就把我們旧 
社会的好事和坏事混合成为一种折衷主义哲学，幷根据这个哲学 
編制了一部宪法。多么了不起的皮涅罗！自由到消极的服从，博 
爱到語言的划一,平等到陪审团和断头台，这就是他理想中的#和 
国。这位与本世紀不相称的天才沒有被賞識，但后代是会替他报 

①皮 y ? 罗-费霄拉，葡萄牙政治家， a 7 b 9—1846), 做 d ： 奧拉托利会的神甫，从 
恥 SLUi 耒说芥英布勒大学任敎授，后被任命々驻巴黎公使 r 秘书， 18^1—1824 
外交部长，后宋芘唐.木盖尔政府时吨(1粑 4 一 1834) 侨尻巴笮。他 7 T 那 『 P 茨 fl f 《〆 
，命心砰 ，公 i ) 讲乂 》 C 18 3 0 — 1 S 35)， 三册，《立忐政体的么 埋》 （ 1« 34 ) 
三册，十二 JT 本， 一 ~-原編者 
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仇的 D 

你且听着，所有人！事实上，的不平等是存在着的•在权 
利上这却是不許可的，它毫无用处，它是不能想像的。苗年中能出 
一个牛頓，就抵得上三千 万人： 心钾学象贊叹天才难得；立法者則 
R 怳注意到职务的不可多得。但是，职务的不可多得不能給执行 
职务者造成一种特权，这由于許多理由，而所有这些理由都是断然 
无疑的。 

L 在造物主的意念中，天才的难得幷不是迫使酐会跪在貝有 
非常禀陚的人面前的一个动因.而是一种天賜的手段，侦各种职务 
能为了全体的最高利益而得到完成。 

i 才干是社会的一种創造，而不是大自然的 Si 賦；这是一个累 
积起来的資本、傳到这个資本的人是唯一的保管人。如果沒有社 
会，沒有社会所給与的敎育和有力的帮助，最优良的天性就在它应 
当发出光輝的方面也会不如那些最平庸的才能。一个人的知識畲 
广博，想像力愈丰富，愈是多才多艺，他的敎育费用也就是#加昂 
貴；他的导师和作为他的典型的人物畲是出众和愈是众多，他負的 
債务就愈重。农民从离开搖籃起就开始劳动，直到进入坟臬为止： 
艺术和科学的成果都不是早熟的幷且都不是很多的-树木往往在 
果实成熟之前就祜萎了。社会在培养人才的时候对希望作出俩牲。 

3. 才能沒有共同的比較标准，在卒等的发展条件之下.才具的 
不平等可以說只是才具的各有专业而已。 

4. 待遇的不平等像收益权那样在經济上是不可能的，我假設 
一个最有利的情形，例如每一个劳动者都已提供了他的最高限度 
的生 产景； 为了使产品得到公平的分配，各个人的份額就应当等于 
全部产量除以劳动者人数所得的商数。在这样則算之后，还有什 
么可以剩 F 来支付較高的工資呢？根本沒有剩佘了。 
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人們会不会說.应該从全部劳动者身上提取一笼款項呢？但 
是，那么一来，他們的消費量就不会等于他們的产量了，工資就不 
能偿付他們的生产工作了，劳动者就不能买回他的产品，而我們就 
将重新落进所有权所引起的一切苦难中去了。我沒有提到加在受 
欺騙的劳动者身上的不公平待遇、織烈的貪欲和刻骨的仇恨的敌 
对心情:这些可能都是重要的，但是它們幷不能直接說明問題。 

一方 ® ，每个劳动者的工作是簡短而容易的，順利地完成工作 
的手段都是相等的，怎么会有大生产者和小生产者的分別呢？另一 
方面，旣然由于才干和才能的实际上的相等，或者由于社会合作， 
因而一切职务都是平等的，一个执行职务的人怎能自称天才卓越 
而要求高額的薪給呢？ 

但是，在平等的条件下，工資永远是和才能相称的。我的話是 
什么意思呢？我們先看看在經济学上工資意味着什么。这就是劳 
动者为了再生产而需要的消費量。所以劳动者賴以进行生产的行 
为本身就构成这个消費，这个消費是恰好和他的生产相等的，当天 
文学家完成了一些观測結果，詩人写成了一些詩篇，学者作了一些 
实驗的时候，他們消費了工具、书本、旅費，等等 • 等等； 現在如果社 
会供应他們这个消費量，那么天文学家、学者或詩人此处还能要求 
什么呢？所以 我例可 以得出結論，在平等条件下*幷且也只有在平 
等条件下，圣西門的按才分配，按才配工这句口号才能得到充分和 

» * • » ••攀 « 

全部的适用。 

■ 从所有杖产生的大禍害，可怕的幷且永远存在的禍害就 
是：只要所有权沒有消灭，人口无論縮戚到怎样一个数量，氷廷是 
而且必然是过剩的。自古以来，人們总是埋怨人口过#;自古以 
来，所有权总是由于穷困現象的存在而威到为难，幷沒有觉察到它 
就是这种現象的唯一 原因。 而且，沒有再此它为/扑灭这种現象 
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而提出的形形色色的計划更加离奇了。那些叶划的殘暴只有它們 
的荒謬珙与媲美。 

棄罌是占代的一神习慣。成批地和零星地屠茉奴隶、內战和 
对外战爭也有助于人口的减少。在古罗馬时代，財产是有势力的 
幷且是殘酷无情的，上述的这三种方法被有效地采用的时間是这 
样的长久，以致到了末期，罗馬帝国鼋变得沒有居民了。当蛮族来 
到的时候，他們見不到一个人：田野荒蕪；意大利各城市的街道上 
杂草丛生。 

在中国自古以来，負責扫除穷人的是饥荒。小民几乎专門依 
靠大米生活,如果发生一攻事变使收获无着，在几天之内饥餓就可 
以系死无数的居民，史官在这位居天下之中的帝国的編年史上記 
槪着在某个皇帝的某一年，餓死的人有两万、三万、五万、十万。于 
是他們埋葬死者，重新再去生儿育女，一直到另一次饥荒带来同样 
的結果。在各个时代，孔子的經济学好像就是这样的。 

我从一位現代的經济学家那里摘录了 F 列事实。 

“从十四和十五世紀起，英国就被穷困呑 噬着： 人們用严厉 
的法律来处罰乞丐。” C 虽然那时英国的人口还不到現在的四分之 

— o) 

“爱德华禁止施舍，違者处以监禁的刑罰 . 对于累犯，1547 

和1656年的敕令載有类似的規定。伊丽莎白女王通令毎个敎区 
須养活本区的穷人。伹什么是穷人呢？查理二世决定，如无人反对 
在一个敎区继績居留四十天，那个人就可以算是該地的居民；但如 
果发生爭議，新来的人就不得不离开。詹姆斯二世修改了这个决 
定，后来它又被威廉所修改。在試行、报吿、修改之間，穷困的程度 
增加了，工人奄奄一息，死亡相继。 

“在 17*74 年. 济貧税超过四千厅 法郞； 1788. 1784. 1785牟平均 
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每年五千三百万； 181 ^年超过一亿八千七百五十万法郞；1816年- 
二亿五千万•， 1817年，人們估計是三亿一千七百万。 

“1821牟，在各敎区登記的貧民群众估計有四百万，占人 n 的 
三分之一 •到 四分之一*。 

“在法国。1544年，法朗西斯一世設置了一种为穷人征收的慈 
善捐，它的織納是具有强制性的0 1566和1586 年， 同一的原則被推 
行于全国。 

“在路易十四时代，聚居在首都的穷人有网万人 C 在比例上和 
現在一样多）。对于行乞，頒布了严厉的禁令。仵 174U 年，巴黎最 
高法院对它的主管地区重新公布了那种强制捐款。 

“怵于禍害的深重和匡救的困难，制宪議会通令惟持原伏。 

“国民公会宣吿救貧恤穷是国象的义务。伹它的法律始終沒 
有实行。 

“拿破侖也想救治这个禍害：他的法律的精神是处乞丐以苦 
役。‘通过这个办法，’他說， 1 我就可以保障富人不受乞丐騷扰，把 
他們那种板度穷苦的可民景象一扫而空。’ ”唉！多么偉大的人物 1 

从这些我們可以更多地追加上去的事实中•能够推断出两点. 
一点是穷困現象是和人口无关的；另一•点是所有尝試过的企图扑 
灭这个現象的办法都沒有生效。 

天主敎会創办了一些敎养院和修女院，幷提倡施舍，这就是說 
奖励 行乞： 由它的敎士們加以宣揚的高明办法就是如此。 

某督敎国宗的世俗权力有时对富人規定捐税，有时采取驅逐 
和踨禁穷人的办法，这就是一方面侵犯所有杖，另一方面是剝夺公 
民权和 A 杀。 

現代經济学家以为穷困的原因完全在于人 n 过多 * 他們特別 
致力于抑制人口的发展。有的想禁止穷人結婚，闶此在^貴了敎 
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会的独身制之后，他們提出了强制性的独身制，后者将必然成为一 
种放蕩的独身制。 

另外一些人不贊成这种过于激烈的办法，他們說这个办法剝 

夺了亨+穿平号 七巧 了呼乎平。他們但求劝吿穷人采取 
的态这就是馬紐薩斯、蒙 fe 、 m 伊、 德罗茨、杜夏台尔 S 4 

〃爾脅 

先生們的意昆。但是如果想叫穷人_愼，富人就必須以身作則。为 
什么富 A 的成婚牟龄規定芳十八岁，而穷人要規定为三十岁呢？ 
而且，他們最好是淸楚地解釋一下.他們这 样:& 切地規劝工人 
必須对婚姻采取这种愼重的态度，究竟用意何在；因芳在这里，支 
咅其辞的說法特別危險，我怀疑那些經济学家的意見沒有被彻底 
了解“当人們談起在婚姻上要采取愼重态 度时. 有些不大明白事 
理的傳敎士就发生 恐慌； 他們害怕人們会抛寨 神渝： 你們应当增多 

♦ ♦参 》 參 • 

，字，等平亨乎。为了要貫彻这个敎条，他們不得不咒詛独身主义 
i •”(4条士/«玫治經'济学》。） 

德罗茨先生的为人迓于老实幷且太缺乏神学家的气质，所以 
难以了解那些敎士发生恐慌的原因，这种朴素的无知是他心地純 
洁的最好证据。宗敎从未鼓励早婚；它所譴責的 — 亭亨字是桑显 
士用下列拉丁語所說的那 一种： 为了怕有孩子而官 i 外排精 
肯定是不許可白勺 (An ticet ob raetum hberoruin semen extra vas 

eiicere ) 0 

德斯社特 •德 • 特拉西好像对于那两种愼重态度都不贊成； 
他說， “我坦白承认，我不贊成道德学家們想要减少和限制我們欢 
乐的那种热忱也不贊成政治家們主張提高我們的生育能力和加 


①扫夏台尔伯1 O 803—18 b 7) 18^4年8月4日掖仟命力农鬥 ㉛ 人臣 WtM 年 
6月12日彼任命力内政邛大臣。他是茹弗 A 阿的冷生，扛《地珠报 ft M 笔帟仏 A 文 
覃，幷丁 1829年&厶/《論慈善亨业和社会锂济的关系 部者作— fv 慌苫 
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速蕃殖的那种热忱。”所以他认为，我們应当在我們髙兴的时候恋 
爱和結婚。恋爱和結婚的結果是扩大苦难，伹我們的这位哲学象 
却对此幷无感触。他忠实于禍害之不可避免这一敎条，他把解决一 
切問題的办法寄托在禍害身上。所以他又說，人类的蕃殖旣然会 
在社会一切阶級中继績发生，上层阶級的多佘人口将依次地被 
排挤到下层阶級中去，而最下层的阶級的多佘人口則必然会被貧 
苦所消灭。”公开拥护这种哲学的人究竟不多，可是它的无可爭辯 
的优点在于能够在实踐中得到证明。这也就是不久以前在討論改 
革选举制度时法国在它的众議院中听到有人倡导的那种哲学①： 

今 f 这也就是那位大臣用来駿倒阿拉哥先生的論据的 
是的，只要有所有权，亨；^—字 f 

傅立叶主义者——那么許多妙計这个場合当 
然不会違反他們的特性。他們发明了四随意抑制人口增加 
的 方法： 

1_,,_女具$-壮的$,。在这点上， 經驗对 子他們是不利 
的； m ^ 9 的罙都是受孕最迅速的話，至少她們能 
够生育最强壮的嬰孩.所以她們保有做母亲的优点。 

2. 全面鍛练或肉体机能全面的平均发展。如果这种发展是平 

• 碜 * * 

均的話，生殖机能怎么会减弱呢？ 

3, 美用法文 来說. 就是大吃大喝的哲学。傅立叶主义 
者說，大的丰盛食物可以使妇女不生育，正如过多的树液固然会 
增加花朵的美丽，却破坏它們的生殖能力一样。但这种比似是錯 


① 183& ^年底，巴黎保安队发动了一次要求把普选权鉍与保安队全体成負的大 
規模的凊願运动。阿拉哥的一扁震动一时的演說辞把这个 通案在 众議院（砘也尔內閣 
时期）中&付討論 Cl «40 年5月 lb 日）。見皇尔 来蒂：〈七月 王朝》，、现代法国史》第5册 
第 1 d 2 頁以下。——原編者 
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誤的。花朵的流产是由于雄蕊或阳性器官变成了花瓣的緣故，这 
可以通过观察一朵玫瑰花而得到 证实； 如果过于潮湿，受胎的花粉 
也会失去它的生殖能力。所以，要使美食法能够产生他們所希望 
的結果，光增加妇女的脂肪是不够的，还必須使男子丧失生育能 
力。 

4 •亨字或公开的乱婚制。我不懂傅立叶主义者为什么 
要用希說齑那些很可 以用 法文来表达的思想。这个方法和 
前一个方法一样，是从文明風俗中摹仿来的。傅立叶本人举出卖 
淫妇作为例证。可是关于他所論证的事实，还很不可靠；这是巴 
侖 -杜复 特萊①在他論《卖淫》那本书中明白地指出的。 

根据我所能搜集到的参考資料，我发現各国的哲学和政治經 
济学以及最近的改革象对于貧困和生育經常所采用和介紹的朴救 
办法可以归納在下列的名 单中： 自漬、手淫②、鸡奸、女人的同性恋 
爱、多夫制^、卖淫、 閹割、 禁欲、堕胎、杀嬰@。 

所有这些方法旣然证明是不适当的，剩下来的就是排斥的 
办法。 

不幸的是这个排斥的办法在减少穷人的故目时，只能增加他 


①巴侖杜夏特萊 a 790— 1836)，慈善团体和救济局的医师，著有《論巴黎市內 
的卖淫 》, i 83 n 年出版，两册，八开本。—— 

③在这里手涅与自漬是有区別的。后者无疑是卓独一个人千的，而前者則是由 
两个人，当然有男的和女的，伋此相立动作的。后省这种下流的手浑行为由于它使人 
发生的陕感甚至成 力一# 已婚妇女十分喜欢的斥行了， 

③多夫制，就是一个女人同时有几个丈夫。 

® 在英国，不久以前有一个丐么薩斯的門徒在一本小册子由公开地宣 傳辻杀 
罌，他赶叢在所有那些生育孩子超过决定数罕的家 鲑中， 锊年对无旱的塑孩 
-浜，并且他耍求开辟一玦卢腐清雕像、 w 从、 喂泉幷 种谲花阜的壮丽墓地、 

会額埂孩之用， 丹亲們 可以常常到这 t 愉怏的地 u 来想 傺这# 小天使肊幸碼，幷且在 
<导到完今^偕之后，她們回家去再生肯与外一 ■> L 随后 t 4 送到这 里來的孩子。 
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們的比例。如果所有人对产品所取的利息仅仅是产品的二十分之 
一（按照法律規定，利息等于資本的二十分之一 ）， 那么結果是二弋 
个劳功者所生产出来的东西只够供十九个人的消費，因为在他們 
之中有一个叫做所有人的人.他要吃掉两个人的份額。假定第二 
十个劳动者很穷，他被杀死了，那么来年的产量就将减少二十分之 
一；因而第十九名的劳动者又将不得不让出他自己的一份幷且死 
掉。这是闶为，要 M 付铪所有人的不是十九个人的产鼍的二十分 
之一，而是二十个人的产量的二十分之一 C 参閱第三个論題I每 
一个殘存的劳动者必須牺牲他的产品的二十分之一又加四百分之 
一，換句話說，就是在十九个人中間又必須去掉一 '个。 所以在有所 
% 权存在的条件下,我們杀死的穷人愈多，在比例上新添的穷人就 
愈多。 

馬尔薩斯曾經这枰淸楚地論证过，人口按几何級放增加而生 
产畺則仅按等差級数增加；但他沒有注意到所有权具有这种侦人 
民亨的力量。如果他注意到这一 点的喆 ，他也許就会憚得，在 
設法抑士我們的生殖率之前，必須廢除收益权；闵为凡是在容忍 
这种权利的地方，无論土地怎样广闊和 E 沃，那里永远会有过多的 
居民。 

也許有人会問，我将提出什么方法来維衿人 n 和生产的平衡； 
因为这个問題迟早总是荽解决的。諝讀者容許我不在这里把这个 
方法說出来。因为，据我看来，如果我們不能加以证明，就是說出 
来也是无用的。現在，如果要充分解釋我的方法,我就必須 正式巧 
一部专論。这件事情旣是这样簡单又是这样浩繁，旣是这样普通 
又是这样異乎寻常，旣是这样眞实又是这样遭人誤解，旣是这榉神 
圣又是这样鄙俗，因此，如果缺乏詳細的闡述和证明，而仅仅提:到 
它的名称，那就只会招致鄙視和不信任。不能顾此失彼。如果我 
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們把平等建立起来，这个朴救办法立刻就会出現；因为眞理像错誤 
和罪行那样，是彼此相继的。 

第六个論題 

所凊权是不能存在的，因为它是暴政的极源 

政府是什么？政府是公共組織，是对公用事业和国家財产的最 
髙管理机构。 

要知道，国家好像是一个以全体公民为股奈的龐大的公司。在 
大会上，每个人都有发言权，幷且，如果股扮是相等的話，每个人都 
有一票的投票权。但在私有制的統治下，股东的股份之間存在着 
极大的不平等；所以一个人可以拥有几百个投票权，而另一个人却 
只有一个。例如，如果我享有一百万法郞的收益，也就是說，如果 
我是一笔投費妥善的三千或四千万法郞財产的所有人，幷且如果 
这笔財产构成全国資本的三万分之一，那就很明显，对我的产业的 
公共管理将构成政府职务的三万分 之一； 如果全国有三千四百万 
人口，那么仅 仅我一 个人就等于一千三百三十三个普通股东。 

所以当阿拉哥先生要泶把选举权給与保安队的全体士兵时， 
他是完全有理的，因为每个公民至少登記有一股的国民股权，这个 
股权賦与他一个投 票权； 但是这位聞名的演說家应該同时要求每 
个逸举人像我們在商业公司中所見到的那样，拥有多少股份就有 
多少投悪权。因为，不然的話，那就是主張国象有杖支配个人的財 
产而不必征泶他們的意見；这是和所有权相違反的。在一个存在 
着所有权的国家，选举权的平等就是破钚所有权的行为。 

口丁是，如果每一公民的主杖必須幷且应該同他的財产成此例， 
那么結果就是小股东将受那些較有势力的股东的支配，只要这些 
有势力的股荥願意，他們就可以使小股东成艿他們的奴隶，随 a 使 
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他們婚配，夺取他們的妻子，使他們的儿子充当太监，使他們的女 
儿卖淫，把老年人拋到海里去喂滅兔--最后，如果这样有势力的 
股东不願拿出錢来养沾他們的奴仆，他們将被迫以同样的方式服 
侍他們自己。这就是大不列顚現在所处的情况。約翰牛①很少关 
心自由、平等或人的尊严，宁願去伺候別人和求乞。但是，善良的 
雅克③，你呢？ 

所有权是同政治权和公民权的平等极不相容的，所以它是不 
能存在的。 

历史的注釋。- 1. 当議会于1789年規定把第三等級的代表 

席位增加一倍时，所有权就遭到严重的侵犯。貴族和敎会 占有了 
法国土地的四分之三；他們本来可以捽制全国代表权的四分之三& 
有人說，第三等級的代表席位增加一倍是合乎正义的，因为一切捐 
税差不多完全是由人民織納的。如果表决的仅仅是税收問題，这 
个理由是充足的。但当时所討論的是政府和宪法的改革問題；所 
以第三等級代表席位增加一倍构成了对于所有杖的篡夺和打击。 

2 . 如果現今的激进反对派的遘員們掌握了政权，他們就会进 
行一次改革，使保安队的每个士兵都成为选举人幷且每一个选举 
人都苛以做被选 举人： 这是对于所有权的打击》 

他們将降低公債利息：这是姑于所有权的 打击。 

他們将为了一般人的利益制定关于牲畜和小麦出口的法律： 
这是对于所有权的打击。 

他們将在人民中間实行义务敎育：这又是反对所有权的阴戎。 

他們将把劳动組織起来，这就是說，他們将保证工人得到劳动 
权幷使他們分享利潤：这是廢除所有权。 

O ) 这是一般英国人的別名。 ——譯者 

⑧这一般法国农民的 別名。 譯者 
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可是，这些激进派本身都是所有权的热心保: P 者，——这是一 
个重 要的证 据，证明他們旣不知道自己在做什么，又不知道自己要 
的是什么。 

3.旣然所有权是特权和专制的重荽原因，共和党党員的宣誓 
就应該改变形式。从此以后，参加一个秘密粗織的新党員不是說 
“我宣誓，我仇恨王权”，而是应該說••我宣誓，我仇恨所有权。” 

第七个論題 

所有杈是不能存在的，因为在消費宅的牧益时，屯央失 
了 宅們； 在把屯們儲蓄起来时，屯消灭了 宅們； 在 
把宅們用作簀本时，电使电們轉过来反对生产 


I如果我們和那些經济学家一起把劳动者当作一部活的机 
器，那么我們就必須把发給他的工資当作为維持和修理这部机器 
所必需的費用。一个工厂主雇用一些每天工資为三法郞、五法郞、 
十法郞和十五法郞的职工，幷且給他自己規定每天二十法郞作为 
他最髙領导工作的报酬，他幷不把这一切支出当作是損失，因沟他 
知道这些支出将以产品的形式归还給他。所以劳动和再生产的消 

♦ 鲁 * • • * * 

費是同一件事。 

’ 所有人是什么？这是一部不工作的机器，或者是一部在为他自 
己的欢乐和随其所好地工作时毫不生产的机器。 

什么叫做所有人的消費？这就是不劳动而消費，不从事再生 
产而消費。因为，再說一遍，所有人在作为劳动者而有所消費时， 
他是会使他自己得到报酬的；他幷不把他的劳动来換取他的所有 
权，因为，如果这样，他就会不再是所有人了。在作为劳动者而消 
費时，所有人是有收入的，或者至少是毫无損失的，因为他可以得 
到 补偿； 在作为所有人而消費时，他就减少自己的財产。所以，如 
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果要享受財产，就必須毁灭財产；要眞正做个所有人，你就必須不 
再是个所有人。 

消費他的工資的劳动者是一部自行修理幷进行再生产的机 
器；那个消費他的收入的所有人是一个无底的深淵,一块我們所灌 
骶的沙地，一块我們在上面播神的石头。这一切是这样的眞实，所 
以所有人旣然不願或者不懂得怎样生产，幷且知道他一經使用他 
的財产，他便永远把它消毁掉，所以他就采取了那种使某一个人来 
代替他从事生产的办法。这就是政治經济学根据永 W 的正 义把它 

的办法。幷 

— 宇^的办法。所 4 ta ， •他•居•然•說•是•在•从•事生•产' --' km-k 
mM'kkm "我在从事生产。” 

所有人的消費曾經被叫做_等而与亨,的消費相对立。根据 
上文所說.我們知道在一个不足的中可以存在着一种高 
度的奢侈 生活； 甚至在这个国象中所見到的奢侈生活愈甚，它愈是 
貧穷，反过来也是一样。我們必須給那些經济学象說句公道話，他 
們启发了人們对于奢侈的这种深刻的厌恶，以致如今确有一大部 
分 （ 如果不說差不多全部）的所有人耻于怠惰，从事劳动，从事儲蓄 
和积累資本。他們逃脫了小难而倒反陷进了大难。 

我不能顚三倒四地反 复說： 那个自以为 通过工 作理应获得收 
入的、以其劳动換取工資的所有人，是一个領取双重工資的职員； 
这是不劳动的所有人和从事劳动的所有人之間唯一的 区別。 通过 
他的劳动，所有人只是生产了他的工資，幷沒有生产出他的收入。 
旣然他的地位使他能够从事于最能获利的事业，我們可以說，所有 
人的劳动对于社会害多利少。无論所有人做什么 事情. 他对收入 
的消費是一項实际的損失，这項損失不是他的支取工資的职务所 








22B 


第一■篇論交 


能朴偿或 1IF 明是正 当的； 如果財产不能从其他的生产不断地得到 
补充，它就会被这項損失所消灭。 

I从事消費的所有人消灭产品：伹当他从事儲蓄时，那就更 
糟他所貯存的东西跑进另一个世界；人們再也看不到它們了，連 
影子 (capw mommm) 都看不見了。如果我們有了到月球去旅行 
的交通 工具. 如果那些所有 A 異想天开，要把他們的儲蓄带到那审 
去，那么經过一段时間之后，我們这个由水土形成的地球就会被他 
們搬到它的卫星上去！ 

储积产品的所有人自己旣不享用那些产品，还禁止別人享用； 
对他来說，旣不存在占有，也不存在所有权。他像守財奴那样盘算 
着他的宝臧.他幷不利用它。让他用这宝藏去飽他的眼福吧，让他 
和它躺在一起吧，让他拥抱着它去做 梦吧： 一切都不鍩，但錢币是 
不会繁殖錢币的。沒有享用，就沒有眞正的財产；沒有消費.锁:沒 
有享用；不丧失財产，就沒有消費：这就是上帝的智 a 强迫所有人 
服从的那种不变的必然性。該死的財产 t 

■ 不消費他的收入而把它当作费本来用的所有人，使它反对 
生产，从而使他不可能行使他的权利。这是因为.他愈是提高应付 
的利息，他就愈加不得不减低工資：可是他愈是减低工費*即他愈 
少注意活机器的維修，他就不仅 t 加降低劳动量，而且因此还愈加 
减低生产量，幷因生产晉的减低而减少他收入的来源。这从卩商 
的例子可以淸楚地看出来。 

假定有一宗由可耕地、草地、葡萄园、地主和佃农的住屋組成 
的地产，和农具一起共値十万法郞，按照所作的估計，它的收益是 
百分之三。如果土地所有人不是消費他的收入，而是用来美化而 
不是扩大他的地产 * 他能不能由于这样地增加了三千法郞的資本， 
要求他的佃浓每年多繳九十法郞的地租呢？当然 不能； 因为在这 
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样的情况下 * 佃农虽然不能比以前生产得更多，却立刻就会被迫去 
进行毫无代价的劳动，我甚至司以說，他就不得不为了維持租約而 
实际遭受損失。 

事实上，只有增加有生产力的資本，才能增加收益把耕地用 
大理石的圍墙圍起来幷用金制的犁鋤来耕种，在增加收益 f 是毫 
无用处:的。但是，旣然不可能不断地购置土地在地产上增加地 
产像拉丁人所說的那样延續他的財产而且，旣然，土地所有人永 

參 ♦攀争 

远拥有可以用来增加資本的多佘的收益結果是，他終于不可能行 
使他的权利了。 

可是， M 然存在着这种不可能性，所有权却还在使它的收入資 
本化，幷在資本化的过程中增加屯的收入;姑且不 来討論 在商业、工 
厂企业和銀行界所发生的无数的实例，我想单举一个直接影响全 
体公民的比較严重的事实。我指的是国家預算的无限制的增加。 

捐税每年都在增加。很难精确地說明这个增加是由哪一部分 
的国家費用所造 成的； 这是因为，对于預算这样东西，誰能夸口說 
有所了解呢？关于这个問題、甚至最能千的理財象都不断地发生 
爭执我要問 当治理 国家大事这門学問的大师們都不能在数字 
上取得一致的意見时，人們对于这門科学会作何想法呢？无論国 
家預算的这种递增的直接原因是什么，可以肯定的是，捐税以一种 
令人絕望的趋势增加着。大家都看到这一点，大家都承认这一点， 
但好像难也不了解它的首要原因何在①。現在，我說，事情只能如 

① 英国政府的 fy •政隋况曾羥在上議 k 1月 23 日的会焱上赤裸裸地褐贏出来了， 
它幷不足令人鼓舞的 I 年以来，支出 B 是超: d 收入內閣只能依黃:毎年都垂新采用 
的举值边法来帷持頂算的 千衡。 經官方 OH 奕， 仅] 83 S 年和年的！字就咼达四千 
七百五十万法郞。 184 U 竿，估計將超支二千二百五十万在郞。祉出这此数字的是里本 
勖畀。彳、尔本勛的回答說这位高威的伯爵听宣称虻国家开支不断增■加的事实不幸 
是有极抿的，幷且我同意他达样的看法：对 : P 这种隨况，等望有减 d 或者弥补这 
些什支的办法" 1 S 40 年1月？ b 日《国民报 》） a 
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此. 幷且这是必然的，无可避免的。 

一个国家的国民是一个称 为%: f 的大土地所有人的佃戶，他 
們向政府緻納一笔名叫甲―的地作为开发土地的代价。每当 
政府进行一次战爭，打 i “打胜一次战役，更換軍队的配备，建筑 
一座紀念碑，挖掘一条运河，开筑一条公路或铁路，它就举行一次 
借款，由納税人来偿付这笔借款的息金即政府可以不必增加它的 
生产能力而增加它的流动資本*，总之，就是按照我剛才所說的那个 
士地所有人的做法从事資本的积累。 

可是，一且政府的借款成立幷規定了利息之后,預算就无法减 
低。因为，要减低預算，資本家就必須放棄他們的利良，这就等于是 
放棄所 有权； 或者是政府宣吿破产，这将是对政冶原則的一种欺騙 
性的否认；或者是政府必須淸偿那笔債务，这就非另行借款不可 
或者是它必須縮戚开支，这是办不到的，因为所以要举債，就是因 
为經常收入不敷开支的緣故；或者是政府应該把款項用来进行再 
生产，这就需要扩大生产資本才能实現，而这种扩大是和我們的設 
想相反的；最后，或者是納税人必須負担一种新的捐税来淸偿那笔 
債款，这是不可能的事；因为，如果这种新的捐税由全体公民平均 
分摊，那么就有半数甚或更多的公民繳納不起；如果全部捐税由富 
人来分摊，那就变成一种强制的捐献，一种侵犯所有权的行劳。长 
期的財政經驗已經表明，借債的途徑虽鏃弗常危險，却比其他的方 
法更方便更可靠，幷且費用 最省； 因此政府就实行借債，这就是 
說，不断地积累資本，增加預算。 

所以，国家預算不但永远不能减少，而且一定必然地和不断地 
增加。这是一件十分簡单和明显的事实，而那些經济学象虽然滿 
腹經綸，竟看不到这个事实，不能不叫人惊奇。如果他們已經看 
到，为什么他們不加以譴責呢？ 
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历史的評述。——目前，人們对于結果可能起到縮减預给作 
用的財政措施感到极大兴趣。这就是对那利率为百分之五的公債 
的換算。姑且不談政冶和法律的問題而专就財政問題来加以观 
察。当人們可以把百分之五的公債变換为百分之四的时候，将来 
也一定会以相同的理由把百分之四的換成百分之三，然后把百分 
之三的換成百分之二，然后把百分之二的換成百分之一，最后就是 
把利息根本取消，这难道不是眞的么？但是这将是地位平等的出 
現和所有权的廢除 。 現 在我觉 得一个聪明的国象应当在半途上去 
迎接一次不可避免的革命，而不应該让自己被那不变的必然性的 
車子拖着走 


第八个論題 

所有忟是不能存在的.因为宅的积累力晉是于限的， 

杯且这 种力量 K 能施展在一些有限的数量上 

如果平等地組織起来的人們給与其中的一个以专屬的所有 
权，这个唯一的所有人以复利的条件把一笔一百法郞的款項借給 
人类，幷規定在六百年后淸偿給他第二十四代的后裔，那么这笔以 
百分之五的利息計算的一百法郞的款項将达到一百零七万八千五 
百四十亿一千零七十七万七千六百法郞，它等于法国資本的二千 
六百九十六芡三分之一倍，假定这个資本是四百亿的話。这就起 
过了地球上的动产和不动产的价値的二十倍。 

假定一个人在圣路易王朝①向人借得一百法郞，他和他以后 
的继承人拒絕归还送笔款項。即使大象知道士述的继承人幷不是 
合法的占有人，而时效也早已在适当 的时刻 中断，但是，根据我們 


a 圣路县壬朝的时期是从 122 b 年起至1270年为止。一一 ㈢ 者 
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的法律.最后的那个继承人还不得不偿还这一百法郞和利息，以及 
利息的利息，这就会像我們剛才所看到的那样，总数达到将近一百 
零八万亿法郞。 

每天.財产在我們中間以 it 这大得多的速度增殖着。上述的 
例子假定利息是資本的百分之五；伹实际上它往往是等于資本的 
百分之十、百分之二十、百分之五十，有时还等于資本本身 

傅立叶主义者-与平等势不两立的敌人，他們把拥护平等 

的 A 看做騾子一保 W 在把生产量提高到四倍的时候，就可以滿 
运資本、和才千的一切要求。但是，如果生产鼍提高到四倍、 
十倍甚或百倍 * 所有权也会通过它的积累威力和它的資本化的效 
果，很快地把产品、資本和土地，甚至劳动者都兼幷掉。在法郞斯 
特尔里是否禁I卜积累資本和放償生利呢？如果禁 lh 的話，那就請 
他們說明他們的所謂財产是意味着什么吧。 

我不預备再多作这些計算。它們可以发生无穷尽的变化，如 
果我强調这种变化，那将是幼稚的。我只是要問 • 当法官被請求判 
决一件占有权的訴訟时他們是根据什么标准确定利息的？幷且， 
再从較高的角度来討論这个問題,我要問 

>立法者在把所有杖的原則介紹到共和国里来的时候，有沒有 
衡量过一切后果？他是否知道可能性的法則？如果他知道这个法 
則，为什么在《法典》里沒有提到？为什么让所有人在增殖財产和 
收取利息方面具有这种惊人的活动范圍？为什么在确认和确定所 
有权上給与法官这样惊人的自由？为什么在不断規定新的捐税上 
給与政府这样惊人的权力？到什么程度，人民才可以祈絕接受預 
算案，佃农才可以拒付地租，工业生产者才可以拒絕支付资本的利 
息？剝削权从哪里开始，到哪黾为止？生产者什么时候可以对所 
有 人說： 我再也不該欠你什么了呢？所有权什么时候可以得到滿 
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足呢？要到什么时候所有权才不再向人盜窃呢？ 

如果立法者知道可能性的法則而置之不顾，他的正义是什么 
样的正义呢？如果他不知道，他的智慧是什么样的智慧呢？我們 
怎能承认他那种不公正的或者愚蠢的权威呢？ 

如果我們的宪章和法典以一种荒謬的假設为基础，那么法律 
学校中讲授的是什么呢？最高法院的裁判是什么呢？我們的議会 
所討論的是什么呢？政治学是什么呢？我們的所謂政治家是什么 

• 參鲁 • 《 籲 

呢？ 是什么意思？我們岂不应該把觉叫做嗎？ 

/ tria 們所有的制度都以一种計算的錯誤为*‘，•，洁果这些 
制度岂不都变成謙話了么？幷且，如杲整个社会結构是建立在所 
有权的这种絕对的不可能性之上的，那么我們生活于其下的政府 
岂不眞是一个怪物，我們現在的社会岂不眞是一个烏托邦 rp 辱？ 

第九个論題 

所哺权是不能存在的，因为电没有 
反对所有杈的为量 


I 按照我們那条定理的第三項推論，利息对于所有人本 

人，止像对于別人一样，也是滾算的；这个經济原則是普遍地被承 
认的。初看起来，再沒有此这更簡单的了；可是拃用語的意义上 
再沒有此这更加荒謬和更加自相矛盾的了，也再沒有比这更絕対 
地不可能的了。 

据說，工业家对于他所支出的房租和資本的利息是自己偿还 
自己的 ；, f 这就是說他可以从购英他的产品的公众 

身 h 得到 V 偿^ ： i ： 业家似乎是靠他的所有权佚得这項 

利潤的，如果他也想靠他的商品钬得利潤，他能否付給自己一法郞 
的代价以換1151他只花九十生丁制造的产品幷由此得到盈利呢？不 
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能： 这样的一沖交易只会把金錢从商人的右手轉到他的左手.而幷 
无任何利渦。 

要知道，旣然对于一个自己和自己进行交易的个人可以这么 
說，对于整个商界也可以这样說。让我們把十个、十五个、二十个 
生产者連在一起祖成一条随便要多长就有多 fe 的 M 鎖： 如果生产 
者甲在生产者乙身上得到了一笔利潤，那么按照經济学原理，乙一 
定就会在丙身上求得补偿，丙則在丁身上求得补偿，如此类推，直 
到最后一个生产者亥为止。 

但是哀又从誰的身上去收取那笔在开始时由甲提取的利潤 
呢？薩伊答复說，多么无聊的遁辞啊！难道这个 
消費者除了甲乙/丙、丁二…4等或亥之外还有別人嗎？亥从誰 
的身上去求得补 睦呢？ 如果他向第一个获利者甲求得/补偿，那 
么誰都沒有得到利潤了 因而誰也沒有所有权了。相反，如果亥 
自行承扣这个負扣.那么从这时起他就不再是社会的一分子了， 
因为这个社会把所有权和利潤給与其他的同伙而对他則拒絕不 
給 。 

所以，旣然一个国家的国民像輅个人类那样，是一个不能在它 
本身之外有所活动的大規模的生产社会，那就显然可以看出.沒有 
一个人能够不剝夺別人而使自己得利。因为，如果要使甲的所有 
权和收益权受到尊重 • 我不得不拒絕曾重亥的所有杈和收益杖；从 
这里我們可以看出，与地位平等相分离的权利奉等不能成为事实^ 
政:治經济学在这方面的不公正是彰明昭著的。“当我，一个工业企 
业家，购买一个工人的劳力时，我幷不把他的工資包括在我的企业 
的純利中，恰恰相反，我是把它从純利中除 去的； 但工人却是祀它 
fi 算在他的純利中的 . ”（薩伊 • 《政治經济学》)。 

这意味着工人所得的全部收人都是純利；而在企业象的收入 

• • 
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中， — 只是超过他的薪金的那部分。但是为什么只有企、 Ik 家才 
有权到利潤呢？为什么不把这神实质上就是所有权本身的权 
利給与工人呢？在經挤学的用語上，工人是資本；可是，一切資本 
在它的維修費用之外，都应該产生利息这就是所有人労了他的 
資本和为了他自己所注意做的。为什么就不許工人从他的資本上 
(这資本就是他 自己） 同样地提取一部分的利息呢？ 

所以所有权是权利的不年等.因为如果它不是权利的不平等 
的話，它就会成为財产的平等，換句話說，所有权就不会存在了。如 
今，宪章保障一切人权利平等，所以根据宪章来看，所有权是不能 
存在的。 

I . 一份地产的所有人甲能否仅仅因为他是这块土地的所 
有人就可以去夺取他邻居乙的田地呢？—— 不能， 那些土地所有 
人回答說但是这和所有权有什么关系呢？你們通过下面一系列 
相类的論題就可了解。 

工业家丙是一个帽商，他是否有权强迫也是帽商的邻居丁閉 
厂停业呢？絕对沒有这种杖利。 

伹是丙想在每頂帽子上賺一法郞的利潤，而丁却滿足于半个 
法郞的利潤；显然丁的这种适可而止的态度会妨碍丙的过分的貪 
图 S 内是否有权阻止丁出售帽子呢？当然沒有这种权利。 

旣然丁可以自己作主，以此丙低廉半个法郞的价格出卖他的 
帽子，丙也就可以自由地把他的帽子的价格减低一个法郞。可是 
丁是貧穷的而丙則是富有的；結果，在两三牟之后，丁就由于这个 
无法应付的竞爭而宣吿破产，于是丙就可以完全控制市場了。所 
有人丁能否从所有人丙取得賠偿呢？他能否对丙提起恢复他的业 
务和財产的訴訟呢？不能，因为如果 JT 比較富冶，他就可以去做和 
丙相同的行为。 
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根据同#的砰由，大士 地所有 人甲可以对小土地所有人乙說. 
•‘ 把你的地卖給我吧，不然的話我就不让你出卖小麦①' 幷月他可 
以不必对乙采取任何强迫手段.也不致让他有申訴的理由就办到 
这一点。所以只要有决心，甲就可以把乙吃掉•仅仅是因为甲比乙 
强大。因此，甲和丙所以能够对乙和丁进行椋夺，幷不是依靠所有 
抆而是依靠强权。通过所有权，两个邻居甲和乙以及两个商人丙 
和丁都不能互相伤害^他們旣不能互相掠夺，又不能互相毁灭，也 
不能互相損人利己。完成上述的侵占行为的，是以强凌弱的强 


权。 

工厂主所以能够任意减低他的雇員的工資，富有的商人和殷 
实的所有人所以能够按照他們任意决定的价格出卖他們的商品， 
也都是根据这个强权。企业象对工人說：“你可以随意把你的劳力 
提供到別处去，如同我可以随意接受你所提供的劳力那样；現在我 
就給你这么多。”商人对顾 客說： “买不买 听便； 錢是你的，正如貨物 
是我的一样。我就要这样的价錢。”让步的是誰呢？就是那个力量 
比較弱的。 

所以，不用强力，所有权是沒有力量来反对所有权的，因为不 
用强力，財产是不能通过收益而有所增加的；所以，如果不用强力， 
所有权是无效的。 

历史的注釋。——殖民地食糖和本地食糖之間的斗爭，給我 
們提供了一个关于所有权的这种不可能性的显著的例子。如果你 
們听凭这两种工业自行 发展. 殖民者就能使本地的制造商破产 
要維持甜菜的种植 • 就必須对甘蔗征税：为了保护一方面的所有 
权，就必須損害另一方面的所有杖。这个事件中最关重要的恰 
巧就是人們最不注意的事情，就是：无論这样或那样~所有权一定 


0 ；这里必須假定小麦总产量超过消費的需要，丼且超过很多， 


J 宇鳊老 
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要受到侵犯。如果对两种工业中任何一方征收一沖比例税来紙持 
市場的平衡，你們就会造成一个你們就会在两方面打击 
所有杖。一方面你們的税收昉碍易*的自由；另一方面、它破坏 
了所有人之間的平等地位。如果拾与甜菜业朴助金.你們就会侵 
犯納税人的 財产。 如果由国象負責經营这两种性廣不同的食糖 
业，像由国家来維持各种烟草的种植那样，你們科;会廢比一种所有 
权。 后述的这个办钛也許是此較簡单和此較好的办法；佴是，要促 
使国家这样做，就必須有一些能干的人和系于为群众服务的人的 
协助，这在目前是不可能实現的。 

竞爭，有时称为貿易自由，总之就是所有权的交換，将在长期 
間內被当作我們商业立法的基础。从經济学的观点来看.它涉及 
到所有的民法和整个管理制度。可是竞爭是什么呢？是一沖在圍 
場中的决斗，在那里，杖利是由武器决定的。 

我們的野蛮的祖先 問道： “誰說謊？是被吿还是原吿？”更加野 
蛮的法官间答說，“让他們进行决斗吧，强权就是公理’ 

在我們两个人之中，誰可以把香料卖給我們的邻居？ “让你們 
各自出卖吧，”經济学家高声說，“更精明、更狡滑的人是更老实、史 
能千的商人 

这就是《拿破命法 典〉〉 的精神实质。 

第十个論題 

所有杈是不能存在的，因为电否定平等 

这个論預的閘述将是以上那些論題的撮要 r 

1經济法的原則是，只亨所#权 R 能以生 
产效用这一评由为自己辯$， S 以，它旣然什么东四也生产不出， 
就要永 S 受到‘責了。 
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2 字該字亨學亨亨，这是一条經'济学上的定律;但由于 
所有 权的存生产費用就起过它的 价値，这是事实。 

3- 經济学上的另一条定律是:专了亨亨亨+亭学了，宇 f 于孕 

•所•有•权•旣•然♦不•考▲务 

mM ^ ckkkkk ^ kkm ' 认識这 种因果之間的平等关 

系。 

4和5像备吒絲結茧那样，劳动者永远不是单为0己生产的。 
所有杖由于荽求双倍的产品而无法获得，就掠夺劳动者幷将他杀 
害。 

6. 大自然只給毎个人一个理智、一个灵魂、一个意志；所有权 
东給与一个个人以多数的投票权时，认3&他具有多重的灵魂。 

7 一切不能再生产效用的消費是一种毁灭。不論所有权从事 
消費、儲蓄驭积累資本，它都不能生产效用，因此它是貧乏和死亡 
的原因。 

8. 对于一种天然权利的滿足永远会产生一个 等式； 換句話說， 
对于一件东西的权利必然是通过对这件东西的占有而得到卒衡。 
所以，在自由权和自由人的地位之間存在着一种平衡、一种等式； 
在做父亲的权利和父道之間存在着一种 等式； 在安全权和針会保 
障之間存在着一种等式。可是在收益权和收益金的收取之間却永 
远沒有等式；因労逐次收取的收益金在每次收取时，就产生收取另 

一項收益的权利，这另一項又产生第三項，等等 . 以至无穷。所 

有权旣然永远不能达到它的目标，所以是一种反自然的和反理性 
的权利 。 

9. 最后，所有权幷不是自我存在的。它的生存和活动必須有 
一个外在的原因，这个原因不是琴$便是 - 亨:；換句話說，所有权 
幷不等于所有权，这是一种否定，一种欺騙， i 根本不存在的东西。 









第五章 TE 义和非正义观念的心理学的 
解釋，以及政治和权利原則的規定@ 

所有权是不能存在的；平等是幷不存在的。前者对我們来說 
是极可憎恨的东西，而我們却要它存在;后者支配着我們全部的思 
想，而我們不知道怎样去求得实現。誰能解釋我們的良心和我們 
的意志之間的这种严重的对立状态呢？这个不幸的謬誤已經成汝 
正义和社会的最神圣的原則，誰能指出它的根源呢？ 

我不揣鄙陋，願意从事这項工作，幷且我希望可以成功。 

但是在說明人类为什么破坏正义之前，必須規定正义是什么。 

第一部分 

第一节人和禽兽的道德感 

哲学家們往往提出要了解人类的智慧和禽兽的智 S 之間存在 
着什么确切的界綫的問題，幷且按照他們一般的习慣，在决定采取 
他們可能荣取的唯一办法、即观察以前，說了不少蠢話。后来还是 
由一位幷不以哲学自夸的謙虛的学者用一种簡单的区分来結束那 
些无穷尽的爭論；这个区分虽然簡单，却是那些以其本身而論就比 

①蒲魯东在1840年8 月19日写信給他的朋友艮尔格曼說 '你对我第五章的意 
見是正确的，本采单是这一章就正式需要整卷的篇幅幷！找只是写了它的概要 • 。 
貝桑松的那位哲学敎授和你一样，认为这第五章应譯放在这本卡的开头部分但是必 
須很好地注意到我的著作丼不是一篇社会哲学論文，而仅是对 f 所有权的硏究。所以 
第五章是随着注他各章写 F 来的，力的是要答复这个問題: Ifrf 
f 亨牙正 y 的，平么它怎#幷且为什么存在的呼？这样就分 •完全是 心理 •姜的痴 
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—个思想体系的价値还大的輝煌的区分方法之一。这位学者就是 
此茁符电克 • 居維埃①，他把乎―和 f 区別开来。 

但是#也沒有提出过这样問題 1 ' 

斧、啊努轉—轉另 | rn^fm 

„»-,¥字»»*? . 

过去•.焱‘主张: k 述問題中的后半段的見解他的論 
证就 会被认为是痱滂、亵凟和触犯道德与宗敎的。宗敎的和世俗 
的审利机关就会一致加以譴貪。請看人們会用怎样的語气来说毁 
那个不道德的反論 i “良心”，他們会嚷着說 r 良心，只有人能够陚 
有这种专門屬于人类的光荣；正义与非正义的观念，功与罪的观 
念，是他的高貴的特权；唯有人这种万物之灵才具有高超的秉賦， 
能够通过自由和正义去抗拒他的那些世俗的嗜好，辨別善恶，使自 
己愈来愈和上帝相#……不.那个德性的圣像永远只銘刻在人 
类的心上。”这些話充滿着情咸 • 但毫无意义 

亚里士#德 說过： 人是一种有理性的社会动物 ( Z 6 cm logikon 
kai pohtikon )。 这个定义高出在它以后提出的一切定义，甚至 

德•包納德@先生的那条有名的定义也不例外。包納德先生的人 

■ 

f 一，得 | ㊉ ’亨这条定义具有双重的缺点：用未知来解 
知，即用智者来解釋生物；忽視了人类的主要品质、即动物性。 
所以. 人是一种过着社会生活的动物。社会意味着各种关系 
的总和，总之就是体系。可是一切体系只能在某些条件之下才能 

存在： 那么这些条件是什么呢？人类社会的定律是什么呢？ 

• « 

山弗雷德里克 • 匡锥埃 C1773 年生于法国篆 H 利仳尔市，1^38年祀于斯特拉斯 
堡;)是比較解剖，的㈣姑人,男广: f 若尔日 • 居椎扠的兄弟 ftiiHd 也曾&表3±—些关吁 
博物啥的硏究竹品。在本朽 is 前的 c 幅中，滿魯东引证 r 弗眢倫所者的《弗雷德里克 • 
w 維埃的观察結果的榀耍分 析〉。 ——原編者 

② tb • 包 f*^Cl754—1840). ——原漏者 
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人与人之間的字$是什么？是什么？ 

附和各派哲学4矗下列这些 .4 毫无用 处的： 这是一种神圣 
的本能，一种不朽的和天賜的心音，一种大自然所陚与的指南，一 
种給降生到世界 k 来的一切人启示的智慧，一种銘刻在我們心上 
的法律;这是良心的呼声，理性的―，情感的启发.威觉的傾向； 
这是爱人如己的威情，正确地理解私利；或者这是一种先天的观 
念，这是起源于純粹理性槪念的实用理性的絕对的 命令； 这是一种 
热情的吸引力，等等，等等。这一切可能言之成理，也好像説得很 
美妙； 但这是完全沒有意义的^即使我們把这种祈禱式的5合句延 
长到十頁之多（人們曾経把它們写在上千卷的书本中），我們离問 
題的解决还不能更接近一步。 

‘ JF 义就是公共福利，”亚里士多德說。这話不錯.仴这是一种 
无謂的重复。“公众幸福应該是立法者的目标，”孔德汜生在《立法 
論々中說，“这是任何良好的理由所不能推翻的原則；但是，当人們 
把它堤出幷加以說明之后，人們沒有使立法得到更多的进步， 正如 
人們在說明冶愈病人应該是医师的目标的时候，不会使医学得弟 j 
进步一样。” 

让我們另外去找解釋吧。就是支配着針会的那些原理的 
总称；人类的正义就是对这些的尊重和遵守。实行止义就是 
服从社会性的 本能； 完成 jH 义的行力就是做•个社会性的行汝。所 
以，如果我們在不同情况下观察人对人的行动，我們就不难看出什 
么时候他們是在过着社会生活，什么时候他們不是过着社会生活； 
我們可以从那結果通过归納过程而推断出那条 k #。 

让我們从最簡单嚴确凿无凝的亨例开始。 

冒了自己的生命危險去保护几+幷牺袢一切来掏养他的母 
余，是和他一起 过漢附 会生沾，这是--位好母亲；相反，邊棄她的孩 
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子的母亲是不忠于社会本能的母亲，因为母爱是社会本能的弁多 
特征之一;这甚一个違反天性的母亲。 

如杲我跳到水里把一个人从死亡的危險中捨救出来，那么我 
就是他的弟兄、他的伙伴 S 如果我不但不帮助他，反而使他沉得更 
深，那么我就是他的敌人、他的凶手。 

任何从事施舍的人都把穷人当做他的伙伴，固然不是在一切 
方面和对于一切都把他当做 伙伴， 而只是就他分給他的那部分財 
物来說把他当做伙伴；任何强取豪夺非其劳动所生产出来的物品 
的人毁灭他自己的社会性,这是一个强盜。 

那个把跌倒在路中的旅行者扶起、替他裹伤、安慰他幷給他錢 
的撒瑪利亚人①表示出他是那个旅行者的伙伴、他的邻人•，在那同 
一的旅行者身旁經过而头也不回的傳敎士則不是那个旅行者的伙 
伴，而是他的敌人。 

在所有这些事例中，人被一种对于他同类的內在的亲近心情、 
被一种隐秘的同情心所支配，这种同情心使他爱別人、与別人同甘 
典苦；所以，要想抗拒这种亲近的心情，他必須有一种違反天性的 
意志的力量。 

但是，这一切絲毫不能征明在人和禽兽之問存杵芾任何划分 
得很淸楚的不同之点在禽兽方面，当幼小动物的孱弱使它們受 
母亲的爱昤、即使它們結合起来的时期，人們可以看到这些母亲用 
一种类似我們那些为祖国牺牲的英雄的勇气，在小动物的生命遭 
到危險时尽力加以保护。某些种类的动物知道团結起来猎取食 
物、互相寻找互相招呼、（一个詩人也許会把这种倌形說成是互相 
邀請）来分享它們的猎获物；有人看到它們在危难中荏相救助、句 

①撒瑪利亚占代以色 列王国 都城，、新約路加艉音》山十 M 中叙述一个好 O 的 
撒瑪利亚人怎样救死扶伤。——譯者 
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相保 "P 百相警吿。大象憚得怎样把它的陷落在坑沟中的同伴挽 
救出来；母牛会把它們的牛犢放在中間.而它們自己則圍成 圓圈. 
角尖向外来打退狼群的 进硬； 馬西和猪在听見有同伴发出痛苦的 
叫声时会拥到发出声音的地点去。如果談起它們的交配、雄兽对 
于雌兽的恩情以及它們爱情方面的忠减，我可以写出何等生动的 
描述！伹是为了在各方面倮持正确起見，让我們补充說，这些結群 
友爱的、同类相爱的动人表現幷不妨碍它們为了食物和爭 向帷兽 
献媚而互相爭吵互相搏斗、用坚利的牙齿互相 撕裂； 它們和我們 
是完全相像的。 

在人和禽兽的身上，社会本能是或多或少地存在 着的： 它的性 
质是相同的。人更需要团結，团結的用处也比較多；禽兽則似乎 ® 
能忍受孤独的生活。在人的方面，社会生活的需要較为迫切和較 
为复杂；在禽兽方面，这些需要似乎沒有那么强烈，变化比較少-也 
沒有那样珍惜。总之,在人的方面，群居的目的在于保全族类和个 
人；在禽兽方面，保全族类的目的性大得多。 

到現在泠止，我們还沒有发現可以被人說成是他所独有的东 
西： 社会本能和道德咏，是他和禽兽所共有的，当人因为自己做了 
一些慈善的、正义的和热忱的举动而自以为和神相像的时候，他沒 
有觉察到他不过是服从了一种完全是动物性的冲动 r 我們是善良 
的、有情誼的、富于同情心的、有正义感的，同时我們是急躁的、貪 
婪的、好色的、有报复心的，这就是說我們与禽兽是相似的。我們 
的最高德性归根到抵是冒目的、受感情冲动的 本能： 有什么値得神 
化和頌揚的呢！ 

可是在我們这些两足动物和其佘的生物之問存在着一种区 
別； 它是什么呢9 

一个学习过一点哲学的小学生就会很快地答复說 ■ 这个区別 
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在于我們自觉到我們的合群能力，而禽矜則不能有这种 自觉； 在吁 
我們对自己的出于社会本能的活动能够加以思考和推究，而在禽 
兽方面，則根本沒有这类的情况。 

我可以更进一 步說： 我們凭借思考和推理的 能力， 才能够俸 
得，抗拒那个我們称之为的支配着我們的社会本能，首先对于 
別人其次对于我們自己害的。这种思考和推理的能力好像是 
我們人类特有的稟陚。正是我們的理智在敎导我們，当一个自私 
的人、一个盜賊、一个杀 A 凶手、一个社会的叛徒明知故犯地作恶 
时，他就对大自然、对別人和他自己犯了罪，他就成为一个罪人。最 
后，使我們能够断定像我們这样的生物应該对他們自己的行为負 
責的，一方面就是我們的社会咸情，另一方面就是我們的理智。这 
就是悔悟、复仇和刑事裁判的原則。 

但是这一切只能在禽兽与人之間造成一种智3 h 的不同而决 
不是一种情感 h ： 的 不同； 因为，虽然我們是通过理智来考南我們与 
同类之間的关系的 • 我們却同样也以这种方式来論究我們的最平 
凡的举动，比如.喝、吃、选擇妻室、选定任所等等。我 們对个 伸和天 
堂的一切事情进行推珲；沒有任何事情是我們的推理能力所适用 
不上的可是，正像我們对于外界現象所得到的知識幷不能影响 
这 些現穿 的原闶和規律一样，我們的思考作用在启发我們的本能 
时，也只是使我們明白威觉的本质，而幷不改变这种本质的 特征； 
这个思考作用使我們了解我們的是非善恶，但幷不能改变它，也不 
能变更它。许犯了錯誤之后我們对自己所感到的不滿.在看到不 
合乎 IF 义的行为时我們心中所感到的憤怒，应該加以处罰和应該 
铪弓酬劳的想法，都是思考作用的效果，而不是本能和情感的直接 
效果。我不能說智慧是人所独有的，闶劳禽兽在做了坏事之后，也 
会有所 瓿觉， 幷且在它們之中有一个受到攻击时，它們也会发怒 • 




舆上章 [E 乂小 WNh 乂观 玄的心理学的解轉，以及政治相权利茕則的规定245 

但是我們在对于社会义务的理解 k , 在对于善恶的了解卜具有比 
禽兽无限优越的智然而就道德来說，这幷不能证明人和禽兽之 
間存在着一神本质上的差別。 

第二节 初級的 和第二 級的面 :会性 

我坚决认为我剛才所說的那个事实是人类学上最重要的事实 
之 ~ *c 

驅使我們过社会生活的那种交咸的吸引力，在本质上是肓目 
的、不規則的，所以它总是受到一时的冲动的支配，而不去考虑較 
高的杖利，不去辨別事情的利害得失或輕重緩急。野狗毫无差別 
地跟着所有呼喚它的 人跑； 吃奶的孩子把每一个男子当作爸爸，把 
每一个女人当作奶媽；每一个活着的生物在被剝夺了同类动物的 
往来时，竭力想找一个和他同过孤独生活的伴侶。社会本能的这 
种基本特点使一些性情輕浮的人的喜新厌旧的交逭变得不可容忍 
甚至可憎；这种人容易对每一个新面孔发生热情，胡乱对人表示股 
勤，幷且为了一种短暫的关系而忽視多牟的旧交和最可尊敬的情 

这样一些人的缺点不在于他們的情感方面，而在于他們的判 
断力方面。这种程度的社会性是我們在看到一个和我們相类的生 
物时从內心产生的一种吸力但这种吸力永远只存在于那个具有 
这种感觉的人的身上；它可能是彼此都有的，但不能互相沟 通：爱 
善意、怜憫、同情，不管你給与什么名称，它幷沒有惝得重視的地 
方，它幷不能把人的圯位提高到禽淳之上。 

第二級的社会性是正义人們可以把它解釋为承认別人具有 
一种和我們平等的 人格， 止义咸是我們和各种动物所共有的，至 
赢士面，‘有我們才能姑于什么是正义这一点得到确切的 
槪念，可是，像我剛才所說的那样，我們財它的看法幷不能改变它 
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的本质。我們在下面就可看到人是怎样把自己提高到禽普所不能 
达到的第三級的社会性 k 去的。但我們必須首先从理論上征明， 
㈣ 、 手+和 是三个相等的名詞，三个可以互相解釋的用語， 
它 A 的 kk 代 — k 用是:永远合理的。 

如果在一次航海旅行中翻了船，我慌乱地用一只小船带着一 
些粮食逃脫了这个危难，这时我看見有一个人在波浪中掙扎，我是 
不是有救他的义务呢？——是的，我是应該这样做的 ，如果 違背这 
个义务，我就会被指搾犯有謀杀和不忠于社会的罪行。 

但是,我是否还負有使他分享我的粮食的义务呢？ 

要解决这个問題，我們必須改变說法。如果和他共享那只小 
船是带有强制性的，那么就粮食来說是否同样带有强制性呢？毫 
无疑义，一个伙伴的义务是絕对的。人对于物品的占用是随着他 
的社会性而来的，幷且是从屬于这个性 质的： 只有在全体都得到占 
用的許可时，占有才是专屬的。但在这方面使我們的义务变成模 
糊不淸的是我們的考虑将来的能力，后者使我們担心一神可能碰 
到的危險会迫使我們去从事霸占幷使我們成为盜賊和杀人的凶 
手。而禽兽則幷不去預測本能的义务，也幷不去 m 測結果对它自 
己会发生什么禍害：奇怪的是，对于人、对于这种最富有社会性的 
动物来說，因劳有了智_却反而产生了不遵守那个法則的动机。 
凡是主張只为了自己的利益而利用智慧的人是背棄社会的；如果 
小心謹愼的心理被用来作为我們自私的工具，那还不如由上帝来 
把它从我們身上取消的好。 

“怎么！ ”你会說，“我必須和那素不相識的人共享我的粮食，即 
由我掙来的幷屬于我的粮食嗎？这个人我可能永远不再和他見 
面,他說不定还会以怨报德呢！如果这个粮食是我們一同掙来的， 
如果这个人曾經为了得到这个粮食而出了力，他是可以要求他应 
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享的一份的，因为他的协作关系可以使他享受这个 权利； 但照現在 
这种情况*他有什么杖利向我提出要求呢？我們沒有在一起进行 
生产；我們就不能共同享用。“ 

这个論证的缺点在于錯誤地假設某一个生产者幷不一定和另 
一个生产者合伙。 

如果两个人或几个人的合伙是通过正式手續組成的它的基 
本条件是經过协議幷訂有合同和签过字的，那么从这时起，就不会 
对未来发生爭执。每一个人都知道，例如两个人合伙捕魚，如果其 
中的一个人毫无收获，他还同样有权利分享另一个人所捕得的魚 
如果两个商人祖織了一个商业公司，只要这个公 司还继 續存在，盈 
亏是归公的，因芳每个人不是为了自己而是为了公司进行生产的， 
所以在分配的时候人們所考虑的不是生产者而是合伙人。所以接 
受种植园主的稻草和大米的奴隶，同接受資本家所給与的永远低 
得可怜的工資的文明工人，都不能分享产品，因为他們虽然和雇人 
一起进行生产，却不是雇主的合伙人。同样，拖着我們車辆的馬和 
拖着我們耕梨的牛同我們一起生产，伹它們幷不同我們合伙；我們 
取得它們的产品*但是幷不分給它:們。給我們服役的牲口和工人 
的地位是相 等的： 如果我們分別給与一些好处:，那不是出于正义 
咸，而純粹是由于仁慈 ®。 

伹我們是否都可以不联合在一起呢 9 让我們网 t 乙一下前面两 
章所陈述的內容。即使我們不想联合，事％的力量、消費的必要、 


①对丁邻人做- 件仁苷 的事，在希伯来文叫做孕 2 在希腊文中則意味着尽 
情或冷牌 ( Sleemosmen )， 法文的施舍 ( aumSne ) — g 司•卜衣的； { F^H 文中則4 
舍爱 会士"^行为，法夂叫做 施舍* 通过这些不同的用語,扶們4以觉亭到这个厣 呷妒退 
桑二#用3所指的是一种义务，第二种則只是种第三种則是一利陷 
感，可有可无,不是义务，第四种則只是听凭施；的高兴与占。 
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生产的規律、交換的数学原理还会使我們結合在•起。这条法則 
只有一个例外，就是所有人；他是通过他的收益权来进行生产的， 
不与任何人合伙，因而他沒有与任何人共享他的收益的义务，正 
如 誰也不 必和他共享各人自己的产品那样。除了所有人以外，我 
們都是为了彼此的利益而劳 动的； 我們如果不靠別人的帮助，#靠 
自己是一事无成的*我們不断地在我們之間交換着产品和劳力：如 
果这不是 社会的 行为，那又是什么呢？ 

要知道，如果沒有平等，无論商业、工业或农业的任何协作都 
是不能想 像的； 平等是协作的必要条件。所以，在5这种协作有关 
的一切問題上，侵犯协作关系就是侵犯正义和平等。你可以把这 
个原則应用于整个人类。看了上文以后，我料想讚者一定有所了 
解，不必靠我的帮助就能推及其佘了。 

根据这个原理，如果有人着手占有一块 田地. 幷且說，“这是我 
的”，那么，只要其他任何人都有同样的占有杖，他就不会是不合乎 
正 义的； 如果他想迁居到別处去而把他的田地去換取一块等値的 
田地，他仍然不会是不合乎正义的。但是,如果他叫一个人来代替 
他，幷且对他說，“在我休息的时候，你給我劳动' 那么，他就变成 

非] F 义的、不与他人协作的和不平等的了。他就是所有人。 

• • • • 

相反地,懶汉或放蕩的人不去完成任何社会任务，而像別人一 

样-往往还比別人更多地——享用社会的生产品，这神人就应 

該被当作盗賊和寄生虫来控訴。为了我們自己，我們应当什么也 
不給他；但是，旣然他必須生活，那就应当把他置于监督之下，强迫 
他±劳动。 

扪会性就是有感情的生物彼此所感到的吸引力；止义是带有 
思考和知讖的同一的吸引力。伹是，我們把 1 F 义放在什么样的一 
般杷念之放在什么样的理解力的范疇之中呢？放在等鼍的范 
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啥之中。因此，正义在古代的定义 是： A 义是平等，非正义就是不 
牛等 （Justum aequale est , iniustum maequale )。 

那么，怎样实行正义呢？就是在劳动的平等条件下使每个人 
分享一份相等的財产.就是像社会成員那样从事活动。即使我們 
的自私心会有怨言，我們却无从反对明确的事理和必要性。 

什么叫占用权？是在新来的劳动者出現时立即戚少每一劳动 
者的份額从而进行土地划分的一种自然的方法。在公共利益需要 
时，这个权利就消灭。这个利益旣是社会的利益，又是占用人的 
利益。 

什么叫劳动权？这就是在具备必要的条件的淸况下使自己分 
享一份財产的权利。这是社会的杖利，也是平等的权利。 

正义是一个观念和一神本能相 A 合的产物，在人能够有所感 
觉幷形成观念时，它就立刻在他身上表現出来。因此，人們一向把 
它当作一种先天的和原始的思想感情，但这种看法在邏輯 k 和时 
間上都是错馮的。 正义， 按其混合的成分（如果我可以采用这个名 
称的話）来說，也就是从感情和理邛混合产生的正义，我#来就 
是自 我的卓 純性和統一性的威有力的 证据 之一；正像听览和/媒觉 
不能产生一神半听觉、半視觉的复合政官一'样，人体也不能由它白 
己产生上述的那种混合物。 

正义的这种双重性給本书第二、第三和第四章中的一切論址 
提供了明确的理由。一方面，的观念旣然和社会的观念是等 
同的，而社会又必然意味着平等， A 以平等就一定成为为所肩权作 
辯护而制造出来的一切辯的 基础； 因为，只有把所有制說成是合 
乎 JH 义的和合乎肚会®要的制度才能加以辯护，而所有权就是不 
平等，所以，耍想证明所有权是合乎社会性的，就必須证明非 J 0： 义 
即正 X ，不平等即平等，这都是自相矛盾的論证。另一方面，旣然 
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平等的观念、即正义的第二个要素是我們从事物的数学比例中得 
出来的，旣然所有权或劳动者之間財富的不平等分配摧毁了劳功、 
生产和消費之間的必要的平衡,所有权就必然是不能存在的。 

所以.所有的人都是协作的，所有的人都应当亨受同样的芷 
义，所有的人都是平等的。是不是由此可以得出結論，在爱情上和 
女 IS 上如杲有所优先选擇的話,是不是就成为非正义的了呢？ 

这点需要解說。剛才我已假定有一 个人此 于危难的境地，幷 
且假定我是能够援救他的；現在我再假定有 两个此 于絕境的人同 
时向我呼救。我是否可以、甚至是否应該首先去援救那个在血統、 
友誼;、相熟或敬爱方面关系此較密切的，而让另一个人遭受死亡的 
危險呢？是的。那是为什么呢？因为在一般的往来中，对于我們 
每一个人来說,有多少个人就存在着多少特殊的交往 s 根据社交原 
則本身，我們不得不按照我們同他們关系的亲疏去履行他們要我 
們担負的乂务。因此，我們对■于自己的父母、子女、朋友、亲戚等 
等，应当比对其他人更为关切。但是这种优先选擇权的內容到底 
是什么呢？ 

有一个法官需要在一件发生在他的朋友和他的敌人之間的訴 
訟案中作出判决。在这个情况下，他是否应当关怀他的 
伴而不关彳不他的疏远的伙伴，从而不顾相反的征据,判决 A 晶盛妥 

• 籲暑# 離 》 

胜訴呢？不应当这样，因为如果他偏祖了这个朋友的非正又行为， 
他就会变成他朋友的違犯社会契約行为的同谋犯，他就会和他的 
朋友一起阴謀反对社会团体了。优先选擇权只能表現在个人的事 
情上，如爱情、尊敬、信任、亲密等等，幷且只能发生在无法对所有 
的人同时考虑的場合。所以，在遇到火災的时候，父亲总是会先去 
搶救他的孩子，再想到他的邻居;伹是，一个法官就一項权利作出 
判决，却不是屬于他本身的問題，也不是他可以任意决定的行为， 
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他不能自作主張地偏袒一方而損害他方。 

这些特殊的小社会可以說是由我們在大社会中的各个人以同 
一中心組成的，关于这些特殊小社会的学說使我們能够解决一切 
由不同种类的社会义务的对立和抵触所引起的問題；古代的悲剧 
就是以这些問題作为基本題材的。 

禽兽之間的正义在某种程度上是消极的。除了保护它們的崽 
子、結群猎取和掠夺食物、共同防御以及有时作个別的援助以外， 
它的內容与其說是积极的行动，还不如說是消极的預防。一个爬 
不起来的有病的动物或一个不小心掉到悬崖下面去的动物，旣得 
不到医药也得不到食物。如果它不能治愈自己或摆脫它的困境， 
它就有生命的 危險； 它在病床上得不到 看护. 在 W 禁中得不到食 
物。它們对于同类的疏忽一半是由于它們智力薄弱，一半是由于 
它們缺乏物資。此外，人与人之間所司空見慣的那种亲密程度在 
禽兽中間也不是沒有的；它們具有习慣的和特別的友誼，睦邻的友 
誼和亲屬的情誼。和我們相比.它們的記忆力是薄弱的，情感是模 
糊的，智力几乎是等于零；但同样的能力在某种程度上是保存着 
的，而我們在这方面的优越性完全是从我們的悟性产生的。 

我們所以能够把社会本能迫使我們完成的行为加多起来幷配 
合起来，以及我們所以能够慷得怎样使这些行为更为有效和怎样 
公正地加以 实施. 那是由于我們記 K 力的广闊和我們判断力的深 
刻。过着合群生活的禽兽是能够实行正义的，但它們不了解它的 
本质,也幷不加以推究；它們不加思索或不加考虑地服从自己的本 
能。它們不懂得怎样把社会威情和平等观念結合 起来； 而平等观 
念是它們所沒有的，因为它是抽象的。相反地，我們从社会生活意 
味着平等这一原理出发，能够通过我們的推理能力在我們的权利 
的規定方面互相了解幷互相协議；我們甚至已經在很大程度上利 
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用了我們的判断力作是在所有这些方面.我們的良知起的作用 
很小，这可以由下列事实获得 证明： 我們在某些比其他动物更接近 
我們的智力标准的动物身上所依稀看到的权利观念，似乎是从它 

擎 » 

在野变人身上 所此的 低級阶段成长起来，然后才达到像在柏拉图 
和富兰克林等人身上所表現出来的崇高地位的。如果我們探索一 
下道德感在个人身上的发展过程和法律在各个国象中的演变情 
况，我們就可以相信，正义的观念和立法的完善总是和智慧成正比 
的。所以， 有 些哲学家认为是簡单的正义观念实在是复杂的 。它 
一方面从社会本能、另一方面从平等的观念产生;正像犯罪的观念 
是由正义被侵犯这一感觉和自由意志的观念产生的那样。 

扼荽地說，本能是不因人們对其本质有所了解而改变的，我們 
至今在禽兽中和人类中所观察到的社会事实也是如此。我們情得 
正义的意义或者說我們懂得从平等的角度所看到的社会性。我們 
沒有碰到可以使我們不同于禽兽的地方。 

第三节第三級的社会性 

也許請者沒有忘記我在第三章中对分工和专长所作的論述。 

人与人之間，才千和才能的总和是相等的，他們的本性也总是 
相似的我們大家生来，都是詩人、数学家、哲学象、艺术象、工匠 
或农夫，但我們的天賦幷不相等；在社会上的人与人之間，或者在 
同一个人身上的机能与机能之間，存在着千差万別 r 我們曾經說 
过，相同的机能之間的这种程度上的差異，在某些方面这种才千的 
出众，是我們酑会的基础 。 大自然把智3和天才分配得这样綷济 
和这样慷慨，使社会的机构永远不必袒心特殊才干的过多或缺乏， 
幷月使每个劳动者在致力于他的职务时总能熟练地利用所有他的 
同行的工作成就和发明創造。由于大自然的这种朴集的和恥明的 
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布置，劳动者在他的工作中不是孤立的；在他和他的同类在情败上 
联合起来以前，他是通过思想和他們相沟通的，所以对他来說，爱 
是从智謹中产生出来的。 

在禽邕社会，这一点幷不如此。在每一种类中，所有个別禽鲁 
的有限稟賦在項目 h 、 甚至在程度上（当这些禀賦不屬于本他时） 
都是相等的。每一个禽兽都会做其他鳥兽所做的事情，幷 J 1 做得 
和它們一样好，例 如导覓 食物、逃避敌害、挖掘洞穴、构筑鳥: ft 等 
等。 当任何一个动物是自由的和健全的时候，它不希望也不需要 
邻居的 援助，而后者則同样也是独立的。 

那些群居着的禽兽在一起生活时，幷不交流思想，也不作亲密 
的交談：大家都俶着同样的事情，什么也不用学习，什么也不用記 
牢，它們彼此凊着，互相感觉着，互相发生接触，但彼此根本沒 A 深 
入的了解。人与人不断地交換意見和威情、产品和劳务。在社会 
生活中所学习到的和实行的一切对他都是必要的；但是在这个数 
量龐大的产品和观念中，每个人单独生产的和获得的东西不过是 
滄海一粟^人如果不为社会工作就不咸其为人；而社会則是依靠 
它的各部分的力量的平衡与和諧才得以維持的。 

禽兽的社会是簡乎的;人的社会是亭亨的。人和人、禽兽和禽 
兽都通过相同的本^联合起来；但是人的联合方式与禽兽有所不 
同； 也就是这种不同的联合方式造成道德方面的全部差別。 

我在通过那些把所有权当作社会基础的法律本身的精神和政 
治經济学說明了——也許說得太多了——旣不能用占用的先后也 
不能用才千、劳力、經营和才能等等的优劣来证明地位的不平等是 
正当的。但是，地位的平等虽然是天然权利、自由、生产規律、天賦 
能力和社会原理本身等等的必然后果.却幷不把社会感情 的发展 
限制在借方和貸方的范圍以內。仁慈和爱的精神可以远选地超出 
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这个 范圍； 当經济已經达到它的平衡时，人类的心灵就可以开始受 
益于它自己的正义威，而同情心也可以在它的无限的情威中充分 
发揮出来。 

于是社会感情就会获得一种因人而異的新的 特征： 在强者的 
心中，这就是在乐善好施以后而感到的偸快的心情;在相等的人們 
之間，这就是坦率和恳切的友誼；在弱者心中，則是那种欽佩和威 
恩的幸福感。 

具有卓越的体力、才千或勇气的人知道他現有的一切成就都 
应归功于社会，如果沒有社会，他就什么也不是，什么也不会，他知 
道社会像目前这样把他看作社会成員中最次的一員时，也沒有对 
不起他的地方。伹他同时也不会不意識到他的力量和偉大之此； 

他对人类自願表示崇敬，他承认自己只是造物主的一个工具- 

只有造物主才値得贊叹和崇拜——我說，正是这种感情和意志的 
同时的表白 5 正是这种对上帝的眞誠崇敬，使人与众不同 * 使它不 
断向上，把他提高到禽兽所无法达到的那种社会道德的高度。赫克 
里斯为了希腊的安全消灭了許多怪兽幷惩罰了訃多强盗，奥尔_ 
斯敎育了粗野和凶蛮的皮拉斯基人，这两个人对他們的工作都不 
要任何报酬，我們在这里看到詩歌所創造的嚴高貴的形象，看到正 
义和德性的最崇高的表現。 

自我牺牲的愉快是形容不出的。 

如果我把人类社会和古希腊的悲剧相此，那么我会說，髙尙思 
想和偉大精神的队伍按照向左舞曲的节奏跳舞，卑微的鮮众則按 
照向右舞曲的节奏跳舞。这些群众担負着艰苦而平凡的工作，但 
由于他們的人数和他們职务的和諧安排而具有无限的力量，这些 
人执行着別人所作出的則划。他們受別人的領导，他們却幷沒有 
对別人欠下什么 恩情； 可是他們欽佩这些人幷且尽量地歌頭和贊 
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美他們。 

感激的心情使人們充滿着敬 I 和热忱。 

但是卒等使我內心感到喜悦。仁慈可以退化为淫暴，欽佩可 
以退化为屈从。友誼則是平等的产物 D 啊，我的朋友們，伹願我能 
够毫不爭胜地、毫无光荣地同你們生活在 一起; 伹願平等把我們团 
結起来，由命运来指定我們的地位。伹願我在去世的时候不知道 
你們之中誰是我最应該敬重的人！ 

在人們的几女的心中，友誼是珍貴的。 

寬宏大量、感激(这里我所指的只是从欽佩一种高超力量的心 
情中产生的感激)和友情是单一感情的三种不同的色調，我把这种 

威情叫做亨今巧今亨或亨今巧守亨宇。①公道不会改变正 义: 伹是 
后者始終;基丄的心情，从而在人的身上形 
成一种第三級的社会性。由于公道的作用，当我們帮助那些需要 
我們帮助的弱者幷使他們成为我們的平等者时，当我們公正地給 
与强者以感謝和尊敬而不致使我們成为他們的奴隶时，当我們为 
了即使是根椐交換的权利从我們的邻人、朋反和同萆接受任何东 
西而向他們致意时，我們就立刻威到这是我們的义务，同时也是我 
們的快乐。公道是被理智和正义提髙到理想境界的社会性•，它的 
最普通的表現就是亨专或亨 序亨气 U 在某些民族中，这种态度仅仅 
由它本身就差不多士 燊了二 义务。 

可是，这种感情在禽兽身上是找不 到的； 它們爱恋、互相亲暱 
幷 RL 表示出某些特殊的好感，但它們不懂得尊敬，在它們中間旣看 
不到慷慨的行为，又看不到欽佩的表示，也看不到礼貌。 

①我这単所說的孕孕就是拉丁人所說的：亭 Chumanitas ) 即人听独有的那种 
社会性。对一切人都兩 i 、 溫和而可亲的人道道怎样不讣任何 A 感到羞辱而把等 
級、德性和才能区別开来.这就是社会同情和普遍的爱的合理分配《 
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这种感情不是从智：^中产生出来的，因为智 S 从亨估計、核算 
和銜嚅，但幷不发生爱的威觉，它虽能看到，伹沒确威情。止:义是 
社会本能和思考的混合产物，同样地，公道是正义和趣味的混合产 
物，我的意思是說它是我們的辨別能力和斑想化能力的混合 产物。 

这个产物——第三和最后一級的人类社会性——是由我們那 
种复杂的联合方式决定的；在这种方式中，不平等，或者說得更恰 
当些，能力 h 的差異以及那种本质上趋向于使劳动者孤立起来的 
职务釭的专門化，要求一种更积极的社会性。 

所以在实行保护的同时起压迫作用的力量是可恶的；所以把 
艺术的惊人創作和最耝糙的工业产品等量齐观的愚蠢无知会引起 
无法形容的鄙棄_所以那种自鳴得意地說“我已經給你代价了，我 
絲亳不欠你的了 ”的傲慢庸人是非常討厌的。 

这就是本能在它的三种不同程度上的确 
切的‘殳，•这冬 i 能•使•我們和同类交往，它的具体的表現是可以用 
T 列公式来說明的 •• f | f f f 

这二种不同程度•的•社•会•性•互•相•支•持•幷•互•为•因•果•: 义，公 
道是不能存在的；沒有正义，社会生活是一种®誤。事实上，如果 
我为了酬报才千而把一个人的产品拿来給与男一个人，从而不公 
正地剝夺前者我就沒有給与他的才千以应有的尊重；如果在社会 
生活中我分給自己的一份东西比分給我的伙伴的为多，那我們就 
不是眞止的伙伴。 f 义是在分配那种可以衡量的具体东两时表現 
出来的肿 会性; 公道是带有欽佩和敬意的正义，而欽 a 和敬意是尤 
法計灑的 

根据这一点，可以怍出下列几項 推論： 

I 虽然我們能够在各种可能的程度上随意对一个人比对另一 
个人表示更多的敬意，我們給与他的东西却不应超过他应得的一 
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份公*財富，闪为絍持 jf 义的責任对我們的拘束力 高于# m 公道 
的責任，第一种責任水远应当放在第二种的前面。有这样一个被 
古人称道的女人，当一个暴君强迫她在杀死她的兄弟和杀死她的 
丈夫之問进行选擇时，她就牺牲了后者，其理由是：她可以再找一 
个丈夫而无法再得到一个 兄弟； 可是我說，这个女人在遵从她的公 
道感的时候背棄了正义幷做了一件坏事，因治夫妇关系此姊弟关 
系更労密切，幷且因为邻人的生命不屬于我們所有。 

根据同样的原則，在立法上，不能借口才千的不相等而容許工 
資的不平等，因为財富的公正分配是經济的职能而不是表示热情 
的手段。 

最后，关于贈与、遺囑和继承，社会須同时照顾到个人的情感 
和社会本身的杖利，它永远不应当容許爱和偏爱来破坏正义。虽 
然社会乐于相信，在工作中长期和他父亲合作的儿子比別人更有 
能力继續經营业务，相信那个在事业的繁忙中突然死亡的公民由 
于他对自己工作的天然爱好而最适宜指定他的鱿承人； M 然被儿 
个人指定为继承人的人容許在不同的遺产上享有选擇杖一一可是 
社会不能容忍任何一种資本和事业集中在一个人的手里，也不能 
容許任何对于劳动的壟断和侵占行 为。® 

2. 公道、正义和社会关系，对于一个活着的生物来說，只能存 
在于个別同类的相对关 系中： 它們不能发生在一个种类和另一个 
种类之間，例如狼对山羊，山羊对人，人对上帝，吏加不可能的是上 
① 正乂 和公逍从来就沒有得到理解 

“假 i 須在阿契里斯和埃杰克斯之間分配从敌人那里得来的十二个战利品。如 
果这两个人是平等的，他們各自应得的部分就应当在数 r 上兄川 等的： 阿契里斯得到 
六个，埃韦克斯也是六个。如果我們继瀆搔照込个数竽上的+等边理，那么色西提斯也 
就可以得到私 H 契呈響相等的一份，这界是非常不合乎正乂和令人1生反感的。要返 
免 d 种非正乂的说象，就 h / 当比較那座人的价値，幷按^他們的 iHLi 給与他們偽的 
一份。 it 我們假走阿契里斯的价値比埃杰克斯高出一倍前者应俜的份減将是八，后為 
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帝对人。把正义、公道和爱 M 与最高的上帝，这是彻头彻尾的人神 
同 形說； 我們所給与上帝的一些性格上的形容 ㈣ 如止义的、仁慈 
的、哀矜的等等，应該从我們的祈禱辞句中刪去。 h 帝只有在和男 
一个上帝相对比时才能被当作正义的、公道的和慈善的。可是上 
帝是唯一的和单独的；因此他不能有像慈善、公道和正义这样一些 
社会情感。我們能否說牧羊人以正义对待他的羊和狗呢？ 不能； 如 
果他想在一只六个月的羔羊身上剪下一只两岁的壯羊一样多的羊 
毛，如果他荽求一只小狗像一只凶猛的老狗那样去看护羊群，人們 
不会說他不合乎正义，而会說他发疯。这是因为在人和禽兽是沒 
有社会关系的，虽然其間可能产生情感。人喜爱禽兽，把它們当作 
茶西，也可以說是把它們当作一些而不把兮:們当作 
七。 所以，哲学在从对上帝的观念*中 Ve * 迷*諸士帝的人类情欲 
fiSil 去以后，还須从其中把我們那些由于深厚的敬意 而賦与 上帝的 
德性一幷删去。① 

将是四。那就不足数萝上的平等，而是比例上的平等了，亚里士多德所説的公平分配就 
是这种功績的比較，合理的 計览 ( rationum )， 它是桉照儿何/的比例进仃的”（杜 利埃： 
《按聆法典上的次序讲解的法国民法》)。 

阿契里斯和換4克斯是不是合伙人呢？墼个間題就在这里。如采 H 契里斯 和疾木 
克斯不但不見合伙人，而且他本人都是給妃用他們的阿伽門农效男的，那么亚里士 
多德的方法就无可 非違. 使喚奴隶的主人可以允許，誰做了双倍的苦役，誰就瓦 以得到 
双汾燒酒的配給。这是专制壬义的 法律， 这是奴役制的权利。但兑如米埃杰克斯和阿 
契里斯方 G 伙 AJj 話，他們就是千等的。无論阿契罗斯的力量抵得: drlH 个人，埃杰克斯 
只抵料^±两个\，那义有什么关系呢？埃杰克斯水远可以反駁及他:由的，如果阿 
契里斯可以力敌四人，工个人竑可以把也為死，最后姓可以說，埃 A 克拗本人在效劳的 
时候所冒的危險和阿契里斯一样大。同样的論址幻于色 西拣斯 也是适用的.如果他不 
会打仗，就:让他当坎事員、采购員或膳食管理員，如杲他一无所长，就让他住进救济 
在任何 淸形 下不能对他施加聂力或强迫他遵守法律。 

人必須生活在两种状态的任何一种状在中.在社会中或在社会之外。在社会中，地 
位必需是平等的，只有各人所能得到的受人掌敬和重戚的程弘^■以有所不问^在社会 
之外，人就很像一种 k 料、一种資本化 的工具 ，幷 且仵 件是一件笨适而无用 的家 a 。 

①在男女之間耵钜发生爱淸、热恋、习廣上的关糸等等，但是不存在眞正的社会 
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如果上帝下降到地球上来和我們住在一起，除非他变得像我 
們一样，我們是不能爱他的， • 除非他生产一些东西，我們是什么也 
不能袷 他的； 除非他能证明我們犯了錯魂，我們是不会听从他的 • 
除非他能表現他的威力，我們是不会崇拜他的。我們天性的一切 
法則，无論是咸情上的、經济上的和智愨上的，将使我們不像我們 
对待其他的人那样对待他，这就是說，将不按照理智、正义和公道 
来財待他。由此我得出这样一个結論：如果上帝希望有一天和人 
直接发生接触，他就应該变成人。 

再說，如果君王是上帝旳形象和他的意志的执行者，那么，除 
非他們同意像我們这样劳动，同我們和睦相处:，按照他們消費的比 
例从事生产，用道理說服他們旳臣民，做出了不起的大事，他們才 
能从我們这里得到爱戴、財富、服从和柴誉„而且，如果像有人那 
样主張过的，君王只是国象的公务人員，那么我們就須看他們本 A 
是否和謅可亲，来衡量我們应該对他表示怎样的爱戴;看他們的命 
令是否明智，来衡鼍我們对他們的服从义务；根据除以公民人数的 
社会生产量的总額来計算他們的王室費用。 

所以，无論法律学、政治經济学和心理学都同意承认平等的定 
律。权利和义务、才千和劳动应得的报酬、情誼和热忱的发生，都 
是事 7 儿按照一种不变的标准規定好的，都是取决于数字和平衡的。 
地位的平等是社会的 法則； 普遍的团結一致是这个法則的保障。 

由于我們的七情六欲和无知，地位的平等从来就沒有得到实 
現；但是我們对于这条定律的反抗使得它的必要性愈来愈明显了。 

关芊。男人和女人不能咱力伙灼。性別的不同在他們之間，討-適障壁，像族类的不 
U 昏島兽之間—忑障壁一朽。所以我小 仴很不 贊成班今的所 W 妇女解 放豆^ ，而 
且如果沒有4他吶抉掙，我宁可傾向于把妇女笮閉起来。 

妇 ic 的权利以及她和男子的关系还有待: P 明确， 夫真的 A 法和民 4 i ■关采的 : id # 
須萤新力 4 以視定。 
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这一点历史永久可以作证，历史事实的发展会铪我們揭示出来。 
社会是从一个等式走向另一个等式的。在經济学家的心目中，一 
些帝国的苹命有时只表現为可以互相簡化的代数数字的約算，有 
时則只是由不可避免的时間作用引起的未知数的发見。数字是历 
史的命运。沒有疑义，人类的进步还有其他一些因素；伹是，在使 
各个民族动蕩不安的許多隐秘的原因中，沒有再比无产阶級反对 
所有权的局期性爆发更加有力、更加經常、更加容易辨认了。在人 
口增多的条件下，通过排斥和侵占而起着作用的所有权曾經是产 
生一切革命的根源和决定性的原因。当宗敎战爭和征服战爭沒有 
发展到消灭各种族的程度时，它們不过是一些偶然的混乱，很快就 
依靠民族生活的完全数学式的进步过程恢复过来。社会的衰狼和 
灭亡是虫所有杖所具有的积累力量造成的。 

以中古时代的弗洛倫斯①为例,屯是商人和經紀人的共和国， 
經常被它的有名的敎皇党和保王党的派別所分裂，这些派別! H 根 
到柢不过是互相斗爭的老百姓和貴族地主；弗洛偷斯在銀行象的 
統治下終于因債台髙筑而趋于灭亡®。以古代罗馬为例，从它誕 
生时起，它就被高利貸所呑噬 • 但是只荽当时的世界有:姶那些 
可怕的劳动者做，它总是繁荣的，它在一段生息的期間总荽发 
生內战而流血，当这个民族的最后一点道德感連问它向来的活力 
一起丧失时，它就枯竭得奄奄一息了。迦太基是个商业和令融城 
市，它不断地被国內的竞爭所分裂。泰尔、西頓、耶路撒冷、尼尼微 
和巴此倫，也是由于商业竞爭和像我們今天所說的市場恐慌而先 
后崩潰的。如果人民、如果法兰西不用一种突銬发出的宏大声音 


① 弗洛倫斯,意大利城市名，中古及文艺复兴財代力-城 rF 国家 & -一 1 荠 

② 来啟萊在法兰西¥院說； c ±: "科斯 W •抢 • 美第奇的保狞吐兄 i , 切弗洛倫 
斯的自由的玫皋， 
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官布廢除所有权的統治，上述那辟著名的实例还不足以 M 楚地表 
明有怎样的命运在等待着現代 国象眄 ？ 

我的工作应当到此労止。我已证明了穷人的权利，我已指出 
了富人的霜占行労。我荽永审判；判决的执行与我无关。如果有 
人想把一种不合法的特杖延长几年而强 辯說： 仅仅說明平等是不 
够的，还必須組織平等，尤其是必須和平地建立平等，那么我就有 
权 答复： 被压迫者的福利比大臣們所感到的困难更为重要。地位 
甲等是公共經济和法制所依据的一条自然法。劳动权和平均分配 
財富的原則不应当由于权力机关的忧虑不安而让步。无产者沒有 
权利容忍法律的矛盾，更不必說忍受政府的錯誤了。相反地，民事 
和行政权力却有責任在政治和財富平等的基础上自行改杻。已知 
的禍害座当加以適責幷摧毁。立法者不能借口对于必須建立起来 
的秩序的无知而袒护一沖明显的罪恶。权利的归还是不能拖延 
的。正义，正义；权利的确认；无产者地位的 恢复： 法官們和总裁 
們，当这些事情完成以后，你們可以注意你捫的警察机关幷为共和 
国提供一个政府！ 

此外.我不相信我的滇者中会有人来責备我只知道破坏而不 
懂得建設 6 在說明平等原則时，我已奠定了社会結构的基础。我 
还做过更多的事情。我會举例說明在解决政治和立法問題时应当 
遵循的歩驟。就这門科学本身来說，我承认我至多 R 知道它的原 
理，幷旦目前我也不知道有誰能够自以为比我了解得更深切。許 
多人在叫嚷：“如果你們上我这里来，我願意使你們了解眞理 f ”这 
些人把他們所抱有的®見和热烈的信念当作 眞评， 而这种东西一 
般說来幷不是眞理。社会的科学像一切人类科学那样，将水远是 
不完全的。它所包括的那些問題的架度和多样性是无穷无尽的。 
我們只是勉强达到了这門科学的幵端 阶段： 其证据就是我們还沒 
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有超出体系的阶段，幷且我們曾不断地把表决中的多数的权威来 
代替事实。某一个語言学会以多数表决的方式决定了一些語言学 
的 問題； 如果我們議会辯論的結果不是这样有害，那么那些辯論甚 
至会是更加可笑的。在我們現今的时代，眞正的政論象的任务是 
迫使那些大言不慚的人和江湖派哑口无言，使公众习慣于要求证 
明，而不滿足于一些敎条和綱領。在討論这門科学以前，必須明确 
它的目标，找出它的方法和原理。必須从它的場地上淸除掉使它 
碍手碍脚的偏見„这应該是十九世紀的使命。 

就我来說，我已宣誓效忠于我的破坏工作，我将翻遍廢墟和垃 
圾来不断地追求眞理。我討厌那种半途而廢的做法；幷且不必由 
我来提出保证，人們可以相信，旣然我敢举起手来推翻圣柜，我就 
不会 R 以推棹柜盖而感到滿足。必須把那些庇护罪恶的圣堂的秘 
密揭露出来，粉碎旧联盟的会議桌，幷把过去为人信仰的一切东西 
彻底淸除掉。人們曾經給我們制定了一个宪章，它是全部政治学 
的槪要，二十种立法的 象征； 人們曾經撰写了一部法典，它是一个 
战胜者的驕傲，古代智 S 的总結。哦，这个宪章和这部洼典的条文 
将一条不留；現在正是博学人士选擇他們的途徑幷准备建設的时 
候了。 

但是，旣然一个被摧毁了的謬誤必然包含着一个相反的眞理， 
我在結束这❻論文以前，就不得不去解决政治学上的首要問題，也 
就是所有的人都关心的 問題： 

mm . 

争 鲁 
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第二部分 

第一节我們的錯誤的 原因； 所有权的起源 

人类社会眞正形式的确定要求先解决下列这个 問題： 

旣然所有权不是我們的自然条件，它怎么会找到立足点的呢‘ 
社会本能在禽兽中还是这样的可靠，在人类中怎么就会 有失馮呢？ 
生来就是为了过社会生活的人怎么还沒有团結起来呢？ 

我說过，人类是以結合起来的;即使这个說法不确 
切，它所談到的事实、即干才 * 能像齿輪那样5相牵制的情況却 
不失为眞实的。但是这些才干和才能，由于它們变化无穷，也就引 
起意志的无穷变化；性格、傾向以及（如果我敢这样說的話）__的 
形式也不可避免地发生变化;所以在自由方面，就像在智一 
样，有多少人就有多少类型；有多少人就有多少性格；他們那些被 
不同观念所改变的兴趣、爱好和傾向必然不会互相一致;这些情况 
誰看不到呢？人由于他的本性和本能，是注定要过社会生活的；伊 
他的不断地发生变化的个性却反对这样做。 

在禽兽的社会中，所有的个体做着完全相同的事情。一种相 
同的天性在指揮着它們，一种相同的意志在激动着它們。一个由 
鳥兽所祖成的社会是一些圓的、弯曲的、立体的或三角形的、但水 
远是完全等同的原子的集合体。这些个性幷不发生变化，幷月我 
們可以說，有一个单一的在支配着它們全体。禽兽无論是黾 
独地或集体地完成的工作/ ^毫不爽地反映出它們的性格。蜂群 
是由本性相同和价惝相等的若干蜜蜂組成的，同样地，蜂房是由 fy 
久不变地重复着的六角形小蜂窝拘成的。 

但是人的那种旣是为了社会的命运同时也为了本人的需要而 
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准济的智?則屬于一种完全不同的組 M 形式，闶此就通过一种不 
难想像的后 f 而使人类的意志发生異乎考常的分歧。在蜜蜂身 
上，窟志是久的和一故的，因芳对它起指导作用的本能是不变 
的，幷且构成了蜜蜂的生活、幸福和整个生命；在人身上，才千是不 
同的，理智是犹豫不定的，因而他的意志是多种多样的幷且是模糊 
的。人追求过社会生活，彳 R 是他又不喜欢受压制的和萆調的生活； 
他是善于慕仿的，但他喜欢自己的观念幷热爱自己的作品。 

如果每一个人像蜜蜂那样，生来就具有完全成熟的才千、某几 
种完善的专門知識、一門¥已_輸在他灵魂中的科学，总之是他天 
生就了解他所应当完成的任务，不过缺乏思考和推珂的能力，那么 
社会就会自动地粗織起来 r 我們就佘看到一个人耕神土地，另一 
个人建造房屋；这一个人餐炼金屬，那一个人裁制衣服；还另有一 
些人儲藏产品幷主持分配。各人幷不探究他的劳动的理由，幷不 
考虑他所做的工作究竟是多千还是少于他的任务.而是会按照給 
他規定好的程序①緻納产品，收受工資，按时休息，幷且这一切不 
用計筧，不必羡慕任何人，不用抱怨那个永远不会做不公正事情的 
分配人。君王就会只是治理而不是統制，因为像會破侖說过的那 
样，統制就是做一个字 W 穿所有人；幷且由于各人都会守住自 
己的崗位，什么也不用士揮.以这些君 F 的工作与其說是权力和 
, 洛議 的中心，还不如說是联系的中心。这就会是有組織的共产制， 
而不是审愼地和自由地接受的 社会。 

但是人只有經过多次的观察和实驗才会熟练。所以他从事思 
考，因为观察和实驗就是思考；他从事推理，因为他不得不从事推 

①李特列 f 逆国 卜九世 紀有名的大字 I 的編者〕把 Ordor ; 这个， 1 令門作力关于 
冶煩和■负力面的用語它的字源不可名可以猜想这是 M 地的一个农 
适用尸別草人和甩東千萆\的势利有次序的工作的 n 原編者 
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理。在思考时，他会产生 錯觉； 在推理时，他会发生錯誤，幷百他自 
以沟是正确的，因而固执己見。他抱住自己的見解不放；他尊重自 
己而輕視別人。因此他使自己附于 孤立； 这是闪为，他要服从多数 
人的意見，就必須抛棄自己的意志和理論，即否认他自己，而这是 
不可能的。这种孤立状态、送种精神上的自私、这种意見 t 的个人 
主义,在眞理还沒有通过观察和实驗而得到說明的期間，始終是存 
在着的。 

我們最后再作一个譬喩，可以使这些事实变得更加明显。 

如杲突然之間，在一个蜂群的冒目的但又是輻岭而协調的本 
能 li 增加了思考和推理的能力，那么这个小社会就不能#在下去 
了。首先，蜜蜂就不会不尝試采用某种新的工业方法，例如把它們 
的小蜂窝造成圓形或方形的。各种的体系和发明都会胳彳 f 起来， 
直到一个长期的实踐借助于一种高明的几何学证明了六角形是最 
有利的形状为止。后来就会发生叛乱。蜂群会要求公蜂自食其 
力，要求蜂后从事 劳动； 在那些雌性的 IT 奸之問会产生妒嫉，会突 
然发生傾札，不久每个蜜蜂都会要求芳它 S 己生产，奸爵杵終于被 
拋棄，那些蜜蜂都将死亡。禍害像一条躱在花戈下面的&似的，通 
过那种甚至应該被当作它們的荣#的能力、即思考力而潜入到酿 
蜜的共和国中去的。 

所以，道德上的禍害，或者在我們所举的这个例子中是社会上 
的混乱，可以很自然地由我們的思考能力得到解釋。产生貧困、犯 
罪、叛乱和战爭的原因是地位的不平等；而地位的不平等則是所 
有杖的产物，它是由自私产生的，它是个人的見解产生的，它是理 
智的专 M 統治的6接后果。人仵孩童时期旣不是犯罪的也不是野 
蛮的，而 R 是无知和缺乏經驗罟了 人具有一些受他的理解力擰 
制的不易就范的本能：起初，他思考得不多幷且不#于推理•，后来 
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他吃 一蚜长 一智，逐漸糾正他的驱念幷使理智趋于成熟。首先，野 
蛮人为了一件微不足道的东西而牺牲他的一切，后来 觉得怏 悔幷 
R 哭泣，以扫把他的苌子权換取一盘小豆，后来又想毁杓；文明工 
人在不稳定的情况下从事劳动，不断地要求增加工資，闪为他和他 
的雇主都不懂得，在缺乏平等的条件下，无論工資怎样高也永远是 
不够的。还有，拿伯为了保卫他的产业而丢了性命;伽图为了不做 
奴隶而切腹自杀；苏格拉底为了保卫思想自由而喝下毒酒；1789 
牟的第三等級要求归还党的自由5不久人民将要求工費卒等和生 
产手段的平均分配。 

人生来就是爱好社会生活的，这就是說他在他所有的关系中 
都追求平等和正义，伹是他又爱好独立和贊揚。同时滿足这些不 
同欲望的闲难成为意志的专橫及其后果——据労私有——的首要 
原因。另一方面，人不断地需要交換他的产品；他因为无法此較种 
类不同的价値，就滿足于按照他的热情和一时的好恶作出約略的 
估計； 因此他就进行一种不誠实的交易，这种交易的結果永远是豪 
富和赤貧的对立。所以人类所蒙受的最大的禍害起源于他的社会 
性的濫用，起源于人类对它感到非常自豪但在加以应用时却如此 
愚蠢无知的正义。正义的实踐是一种科学，这种科学一旦被发見 
和傳播之后，会使我們了解我們的权利和义务，从而迟早会結束社 
会的紊乱状态。 

这种对于我們本能的漸进而痛苦的敎育，我們自发的感觉这 
种迟緩地和觉察不到地轉变为經过思考的认識的过程，在禽兽身 
上是根本看不到的，它們的本能是固定的，是永远不会进步的。 

按照曾把动物的本能和智慧很淸楚地区分开来的弗雷徳里 
克 • 居維埃的說法，“本能像感觉、暴躁或智慧那样，是一种天然的 
和固有的力量。狼和狐狸能够认識它們跌落进去过的陷阱幷且懂 
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得躱避它們；狗和馬甚至能懂得我們語言中的若干 ㈤ ]句的意义幷 
能听从我們；它們由此表示出它們的狗会把它吃剩的食物 
掩藏起来；蜜蜂会构筑它的蜂窝；鳥会 hk ; 它們这样做完全是出 
于甚至人也有本能，剛剛出生的嬰孩就知道吸吮奶头，这是 
出神特殊的本能。但是在人的方面，差不多一切都是通过智 
慧来做的，对他来說智慧代替了本能。至于禽兽，則情况恰恰相反， 
它們所賦有的本能是智慧的？卜充’ c 弗 魯偷： 《弗雷德里克•居維 
埃的观察結杲的撮荽分析》)。 

“人們只有承认禽兽在它們的字零 宁平里 具有一些物象 或:先 
天的和恒久的威觉，才能对本能樽士二冬 ‘确的 槪念；这些物象和 
威觉可以像普通的和偶然的知觉通常所起的作用那样，使禽兽进 
行活动。这是一种永远追随着它們的梦境或幻象；在与本能有关 
的一切事情中，人們可以把它們看作是梦游病者”（弗雷德里克 • 
居維埃:《动物界导論》)。 

所以，虽然在程度上有所不同.智慧和本能是人和禽兽所共 
有的，那么使人与众不同的是什么呢？按照居維埃的說法，这 
就是年、，或 —s a 

• 这句話說得不够淸楚，需荽解釋。 

如果我們承认禽兽具有智慧：我們就必須在某种程度上承认 
它們具有思考能力；这是因为，如果沒有思考能力，智慧是不能存 
在的，正如居維:埃自己用无数实例址明过的那样。但是我們必須过 
意，这位博学的观察家把那种使我們異于禽兽的思考能力說成是 

夸窄爷字學 ㉟,*。这一点，我将通过尽力闊明这 

法来試图加以說明。 

禽邕所获得的智慧永远不能改变它假依照本能而作出的行 
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动；这种軒3其至只是为了应付那些可能打乱它們的行动的意外 
事故而獻锊的。相反地，在人的方面，本能的行:^不断地变成审 
思熟虑的行动。闶此，人在本能上是爱好社会生活的，幷且他每 
天通过推理和选擇变得格外爱好社会生活了。起初，他依靠本能 
創造了他的語言①，他由于灵感而成了詩人；今天他使語法成为 


一种科学.使詩歌成为一种艺术。他对上帝和来世的看法是自发 


的、出于本能的，他用以表达送个看法的方法又是荒謬的、奇形怪 
状的、优雅的、令人感到安慰的或可怕的。十八世紀輕薄的反宗敎 
情緖所譏笑的这一切不同的信仰，是宗敎感情的表达方式。总有 
一天，人将向自己解釋他所信仰的上帝的德性是什么，他內心 
所向往的另一个世界的本性是什么。 

人輕視他根据本能做出的一切事情；或者，如果他加以贊叹的 
詒，他是把它当作神的作品而不是把它当作自己的作品的。这就 
說明了早期的发明家其名不彰的原闶.也說明了我們何以对宗敎 

①語的根源的問題 a 因弗雷德里克 • 居推埃文于本能和智，所 fi 出的区別 
而得到了解决。 巧言井 不是一种事先經过思笔的、任君采用的或相因成俗的手段，它 
旣不見上帝傳授&們的，也不是上帝給我們启示的。語言是人的一种不經思考而出于 
本能的創造，如同蜂房是茧蜂出于本能的和无意蟲的創造一样。在这种意乂上，孜們 
対以說語言不是人的作品因为它不是他的理智品。而且，当語言的枯构不被认 
/7是反省 W 結果时，它臥显得愈加値谔叹賞和慂宂巧妙 。 这是語言 r 所观察到的最稀 
奇和瑕无可磚辯的事实之一。在其他的一般著作中，坷以参考，尔格曼839年在 
斯特拉斯堡&表的一篇扑丁文涂文❼，在这篇論文中，这位博，的作驽說明了語??的 
垠源是如何从感觉中产生出来的語言是如何經 d : 三个邊續的阶段发芨的，为/十么生 
来就貝有創迮語言本能的 A 类亨其理智发展的过程中会逐漸丧失这种本能，最舌他丑 
說明了語言 y 是一門=正的博物学，一門科学。 如今法 国拥有几位第一流的語言亨 
家，他們具有稀有的才 T 和深刻的哲尹的 眼光： 他們是一腔詻虛的博尹者，差不多是 
在公众的不知不觉中 A 區那門学的，幷且他們埋义于被人鞟視的亨問的研究，好懺 
他們想耍逃避公众賢貧 的隞 鲈同別 A 想要追太这驻賢賞的願荜叼杯殷切。 

O P 尔格曼，1812年2月9日出生于斯特拉斯堡，他是語家，沛魯东靑年 
时代的朋友。1838年，他曾问斯竹柁斯堡大学文学院提出 r 他的博上 iTi 文 < 芑 ，妒語 
根的量及其本砭的理冶>)。卷閱附件中1840年7月22日那封信的末段。—— 原碥者 
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問題漠不关心以及宗敎仪式何圾有那么多可笑的 項目。 人只重視 
思考和推理的产物。在他的心目中，本能的最値得欽佩的产品不 
过是一些 f 堯幸的亨他把由智慧得来的东西叫作字亨—— 
我过去几乎把它造。本能是情欲筘热情的根源; • i 或罪 
行和德行的是智慧。 

人在发展他的智慧时，不仅:利用了他自己的观察結果，还利用 
了別人的观察 結果； 他把自己的經驗記下来幷保存着紀录，所以个 
人 和人类 的智慧都逐漸进步。禽兽幷不傳播它們的知識；个別禽 
兽积累的經驗随着它的死亡而消失。 

所以，如果我們不把思考理解为芽乎平+字亨亨琴亨寧 

$，那么光說我們靠思考而与禽兽 # 有*別的。当人 iim 
支期間，他幷不意識到他的行动，如果像禽兽一样，本能是人 
的唯一指导力量，那么他就永远不会欺騙自己，也不会由于錯誤、 
流弊和粉扰而感到煩恼。伹是造物主賦与了我們思考的能力，为 
的是使我們的本能可以变成智慧；幷且，旣然这种思考以及由此 
得来的知識經历若千不同的阶段，所以在开头的时候，我們的本 
能不是听从思考的指导，而是同它相对立；因此我們的思考能力 
使我們作出違反我們的本性和目的的活动；我們在欺驅自己的时 
候，我們做出坏事幷因而受苦，直到指导我們向善的本能和使我們 
陷于邪恶的思考被善恶的科学所代替汝 止； 这門科学永远使我們 
可以有把撞地趋善避恶。 

所以，恶或錯誤及其后果，是两种对立的能力——本能和思 
考——相結合后的第一个产物;善或眞理則必然是第二个产物。或 
者，再用譬喩的說法，我們还可以說，恶是两种对立能力相互私通 
而产生的产物；善則迟早将是它們两者神圣地和神秘地結合后涎 
生的婚 •生 子。 
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由推理能力产生的所有权 是躱在 比較后面实行自卫的。佴是， 
正如思考和推理是后于自发性、观察是后于感觉、經驗是后于本能 
而发生的那样，私有制也是后于共产制而发生的。共产制，或:一种 
簡单形式的联合，是社会性的必然的目标和最初的願望，而自发运 
动是通过它而表現出来幷建立起来的。这是 A 类文明的最初阶段。 
在社会的这种状态下,即法学家称为的状态下，人和 
人互相接近,分享土地的果实、牲畜^ 乳* Wf 肉 L 人不从事生产， 
这种共产制就是消极的，它通过劳动和生产的发展而漸漸地变成 
积极的和有組檝的。但是就在这个时候，思想自主的观念以及合 
理地或不合理地进行推理的可怕能力使人 懂得： 如 果平等 是社会 
的必要条件，共产制就是最初的一种奴隶制。 

如果用黑格尔的公式来說明这个思想，我就 要說： 

共产制——社会性的最初表現——是社会发展的第一項，即 
与共产制相反的私有制是第二項，即 f 当我們已經发現 
項、即时，我們就可以得到所要求*的^答。要知道，这个 
合題必然是 kk 反題来糾止正題的过程中产生出来的，所以必須 
通过最后一次対于它們两者的特点的硏究，来消灭那些与社会性 
相抵触的特征。两个剩佘部分的結合将給予我們人类联合的眞正 
形式。 


第二节共产制和私有制的特征 

I . 我不应該隐瞞这样的事实：在私有制或共产制以外，雒也 
沒有认为可能有其他的社会。私有制的所以存在，正是由于这个 
永远是可悲的謬誤。共产制的缺点是这样的明显，以致那些批評 
象为了使人們厌恶它，从来也不必施展很多的辯才。它的那些不 
公平行为的不可补救性，它对同情心和厌恶情緖所实施的强暴，它 
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强加在意志 > 的那种铁軛，它对良心所施加的精神上的折磨，它給 
社会造成的虛弱无力的状态，以及最后，它用来束縛一般人的自由 
的、积极的、通理的、不屈服的个性的那种虛假的和愚笨的一致性， 
这一切都引起了一般良知的反感幷且无可挽回地給共产制下了不 
利的判决。 

人們为它辯护而举出的那些权威学說和示例反而于它 不利： 
柏拉图所設想的共产主义共和国是建立在奴隶制 上的； 萊克古 
斯①的共和国則是使浓奴労它服务的，这些农奴担負了汸他們的 
主人生产一切的責任，这才容許主人能够专心致力于体育活动和 
战爭。因而那位把共产制和平等混为一談的卢梭曾在某处說过 - 
如果沒有奴隶制，他不能想像地位的平等是可能的。原始敎会的 
共产制粗織沒有能够持績到第一世紀的末期幷且不久就退化成为 
一些 寺院； 在巴拉圭的耶穌会敎士的共产制組槭中，所有路过那里 
的旅行家都以为黑人的地位和奴隶一样 可怜； 幷且仁慈的神父不 
得不用沟和墙把他們自己圈起来，以防止他們的新入敎的信徒逃 
跑，这也是事实。那些与其說是遵从一种明确的信仰还不如說是 
受过分憎恨財产的心理支配的巴貝夫主义者，由于他們的原理过 
分夸大而吿 失敗； 那些把共产制和不平等合幷在一起的圣西門主 
X 者像一次化装跳舞会那样消逝了。現今社会所冒的最大危險就 
是在这个暗礁上再造成一次复舟的災难。 

十分奇怪的是，那种存心否定私有制的自成体系的共产主义 
却是在所有权的偏見的直接影响下孕育出 来的； 在所有的共产主 
义学說的基础上总是有所有权一詞。 

一个共产主义社会的成員固然絲毫沒有他們自己所私肩的东 


①萊克古斯，古代斯巴达 立冼家 ，約生于紀元前九世紀》 — —譯者 
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西；但是共产主义社会却是所有人，不但是財物的所有人，而且还 
是人身和意志的所有人。由于这种絕对所有制的原則，本来只应 
該是大自然加于人类的一种条件的劳动，就变成一种人为的誡 
命， W 而就成为可厌 的了； 那种与具有思考能力的意志无法調和 
的消极服从就被严格地規定下 来了； 对于規章制度的忠誠就不能 
容忍任何反对的意見，虽然这些規章制度，无論人們以为它們是多 
么賢明，却永远是有缺点的；人的生命、才干和一切能力都成为国 
象的財产，围象为了公共的利益有权任意加以利用；尽管存在着性 
质不同的好恶，个別的小社会就不得不严加禁止，因为如果容忍这 
些个別的小社会存在的話，就会在大的共产主义社会中造成一些 
小的共产主 X 社会，因而产生私有財产；强者不得不为弱者工作， 
虽然这个責任是应当出于仁爱而不带强迫性的，是适宜的而不是 
命 令的； 勤奋的人不得不为懶汉工作.虽然这是不合乎正义的；能 
干的人不得不为笨蛋工作，虽然这是荒 ® 的；最后，人抛棄了他的 
个性、自发性、天才、情感以后，就不得不在公共“法律”①的权威和 
严格性面前低首下心地自趋 灭亡。 

共产制是不平等，但这和私有制的不平等的意义是相反的。 
私有制是强者剝削弱者；共产制是弱者剝削强者。在私有制中，地 
位的不平等是暴力的結果，无論这个暴力在伪装时所用的是哪种 
名称:体力或 智力； 事变、意外、幸运的 力量； 旣得的財产的力量等 
等。在共产制中，不平等*从才能和劳动上的平庸而来的，这种卒 
庸被抬举到与暴力相等的地位。这个侮辱人的等式引起良心的反 
威幷使有功績的人发出怨言；因为，即使强者援助弱者也許是一种 
責任，他們也宁願出于厚道而这样去做，——他們永远不能忍受那 


②我們 U 为应3补充这个被砂录員遺漏的-原 f 扁者 
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种对此。可以給他們同等的劳动机会和同等的工#，但永远不要让 
他們互相怀疑在完成共同事业方面有不忠实的行为而产生猜忌。 

共产制是压迫和奴役。人很願意遵从責任的法則，为祖国服 
务，幷帮助他的朋友；但他希望做他所乐意做的工作，在他乐意劳 
动的时候去劳动，他乐意劳动多少就劳动多少。他希望能够随意 
支配自己的时間.只受必要性的支配，能够自由选擇他的朋友、消 
遣方式和鍛炼 方式； 根据判断而不是根据命令进行活动；由于自爱 
而不是由于奴役性的义务而自我牺牲。共产制在本质 t 是与随意 
使用我們的能力、与我們的最高尙的傾向、与我們的最深切的威情 
相抵触的。人們为了使这个制度和个人的理智和意志的要求协調 
起来而想出的計划，結果只能把东西加以改变而保存它的名称；要 
知道，如果我們眞心誠意地追求眞理，我們就会避免文字上的爭 
执。 

闶此， 共产制侵犯了良心的自主和平等：侵犯前者就是压制智 
力上和情感上的自发性、行动和思想的自由；侵犯后者就是用相等 
的美好生活来酬报劳动和懶惰、才千和愚蠢、甚至邪恶和德行。此 
外,如果私有制是由于大家竞相积累而成为无法忍受的話，共产制 
不久就将由于大家爭取偸懶而变成无法忍受的了。 

I .至于私有制，资是通过专屬权和收益权而侵犯平等，幷通 
过专制主义而侵犯自由意志的。所有权的前一种效果在前面三章 
中已經得到充分的闡述，这里我只求通过最終的比較来证明它和 
盜窃完全是同一回事。 

盗賊在拉丁文中叫做 fur 和 latro , 前者源出希腊字抑 P 和 
* f > ri pco , 拉丁文是 fero , 意思是我夺取；后者則来自意思是我 
做强盗 ，屯的 詞源是 b 州办队拉丁文是 lateo , 意思是我躲起来。 
希腊人还采用从 说你奶 而来的意思是我偸，它的子者 
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字母的字根和的字根是相同的，奩思是我掩盖、我隐藏。 
根据这些詞源，盜賊的意思就是一个躱起来的、不論用哪种手段夺 
取或偸取別人的东西的人。 

希伯来人用 gannab (盜賊）这个詞来表示同一的槪念，它是从 
动詞 ganab 来的， 觉的意 思是放在一边或挪用 ： lo thi-gnob C 十 
誡中的第八誡），你不得偸盜，这就是說你不得把奈西保留給你自 
己或放在一边。这就是一个人在参加一个社会时答应把他 所有的 
东西都交給这个社会而暗中却保留了其中一部分的人的行为，像 
有名的信徒亚拿尼亚①所做的那样。 

我們的动詞 voler C 盜窃）的詞源的含意更加深长。 voier 或 
faire la vole 是从拉丁語 vola 来的，意思是手掌，这就是 H 紙牌 
的賭博时所做的一切騙术;所以 le voleur C 盜賊)就像一个吞沒全 
部或其中絕大部分的收益人。也許这个动詞 voler (盗窃）的来源 
是出于盜賊的切口，从此就变成一般的口头語，后来幷变成法律条 
文上的用語。 

盜窃行为的实行可以采用无数的方法，立法者按照它們功过 
的程度巧妙地作出区別和分类，以便在某些情形下使盜窃行为得 
到表揚，而在其他的情形下則受到处罰。 

盜窃的办法是： 1. 在公路上系人； 2 .单独地或結伙地； 3用闖 
人房屋或逾越墙垣的方法； 4. 乘人不备； 5 利用詐欺性的破产； 6 
利用伪造的公文书或私文书 d 利用伪造的貨币。 

这一分类包括所有从事这种职业时只使用暴力和公然的詐欺 


①在某齊敎会的原始时期，曾锃造成一种匮例，就I把朗物戈掉而把昕得价銀 
繳給 使徒: 亚拿尼亚和他的妻子 撒非啤 [I，在卖了田产之后> 暗中莳 i 好把代价的一郃分 
留下当亚拿尼亚报到时，彼得对 他設： ** 你不是欺哄人，是欺哄上帝于晨亚拿圮 
亚就倒下去死了^ «新約使徒行溥》第4、5章。——原編者 
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而不求助于其他手段的 盗賊: 盜賊、匪徒、海盗、海陆两帮的 窃賊； 
古代的好汉闵伙得这些値椿尊敬的名义而感到光荣，幷认为他們 
的职业是旣高貴而又能取得厚利的。宁录、提修士、杰逊和他的 
阿尔戈諾特英雄們①；耶夫德、大卫、卡居斯、罗 M 路斯、克洛維:斯 
和他的麦罗溫王朝②的后裔；罗貝尔 • 季斯卡尔、唐克萊德•德 • 
奥待維勒、波埃蒙德和諾尔曼族的大部分的英雄_都是当时的盗 
賊。盜賊的英雄气槪曾被賀拉斯在提起阿契里斯时用下列詩句加 
以 描写： 

“我的权利就是我的长枪和我的甲盾 CJura neget sibi nata , 
nihil non arroget armis )。 ”③幷可以用雅各遺囑中的这些話（《創 
世記》第48章）来加以說 明：他 的一只手可以同所有的 A 对抗 Cma ~ 
nus ejus contra omnes ) 5 犹太人把这些話应用于大卫 • 基督敎徒 
把它們应用于他們的基督。在我們今天，盜賊——古代武裝的壮 
士——却就受到最严厉的究办；按照法典的条文，他的职业可以使 
他受到耻辱的和肉体的刑罰，从徒刑起到上断头台为止。这眞是 
人世間見解的可悲轉变！ 

盜窃的办法是： 8. 利用騙子的手段; 9. 利用詐欺行为； 10. 利用 
背信行为； 11. 利用賭博和彩票。 

这第二类曾为萊克占斯制定的法律所奖励，借以銀炼靑牟人 
的精明的思想方法和創 逍力； 这就是优里賽斯、梭倫和西农 ® ，从 
雅各到段茨⑤为止的古今犹太人、波希米亚人、阿拉伯 人和一 切野 

①阿尔戈諾特，古希腊#話中英雄，共五十人，以布逊为首——_者 

© 灰罗温正朝，占代法三克人的第一个王朝。——澤者 

® 德 • 布罗薩尔涔軍曾經像阿契里斯那祥說辻* a 用我的长枪和我的甲盾，我就 
可 U 得到 醇酒、黃金和女人 

嘭西灾是优里賽砑的同伴，他故意作为俘虏让特罗亚人捉去，跃后說服他們把 
木禺带到他們的城钯去。——亨儡者 

⑤西門 • 段茨是犹太敛长埃馬努尔 • 段茨的儿子，他曾以五十法郞的代价向 
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蛮部族的做法。在路易十三和路易十四时代，人們幷不因为在賭 
博場中使用顧木而失去 荣誉； 在某种程度上，这是賭規的一部分， 
許多高尙的人幷不因为曾經利用一次巧妙的手祛糾正了反复无常 
的命运而感到难以为情。甚至在今天，到处还是这样，在多下人 
中、在高級和低級的交易行为中，—也就是說懂得使对 
方上当，这是一种很被重視的成为普遍为人所接受，因 
此上当的人幷不怀恨对方。人們知道，我們的政府經过了多么大 
的困难才决定取消奖券的发行；它觉得这是对私有制的一个大損 
害。騙子、詐財者或江湖派主要是利用他的巧妙的手法、他的精明 
的智力、口才的魔力和一种很丰富的虛构能力;有时他就成为貪欲 
的 謗餅： 所以那个偏爱智 s 甚于体力的刑法法典以为应該祀上述 
四种情况規定为第二种类型，仅仅处以非耻辱性的刑罰。这样看 
来，人們还可以責难这个法律是唯物主义的和无神論的嗎！ 

盜窃的办法是： 12. 利用高利貸。 

这种行为自从福音书問世之后变得非常令人憎恶幷被处罰得 
非常严厉，它构成了被禁止的盜窃行为和被許可的盜窃行劳之間 
的过渡行为。因此，由于它的模棱两可的本质，在法律条文中和在 
道德学上就产生了无数 矛盾； 法官、律师、銀行象和商人都曾巧妙 
地利用了这些矛盾。因此，接受抵押品按百分之十、百分之十二和 
百分之十五的利息出借款項的高利貸者，一經查出，即被处罰巨額 
的 罰金; 而收取同样利息的銀行象却不然（固然他不是以借款的名 
义而是通过汇兌或貼現，也就是說通过买卖来收取这項利息的）， 


槌也尔提供了便他得以遠捕貝利公爵 夫人的 情报；他在王政复辟 H f 期改信了天主敎幷 
且大事法躍，这个 1 T 力使他获利很大。他先是由敎皇介紹拾目利 公汽夫 人的。参閱惟 
克多. m 果的詩《給那出卖一个妇女的人》（詩集《黃昏歌荬》，第10篇)。 原編 

者 
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他得到了帝芏的大权的保护。伹銀行家和高利貸者的区別純粹是 
名称上的；像根据一笔动产或不动产而出借款項的髙利貸者那样， 
銀行象是凭有价证券而出借款項的；像高利貸者那样，他是預先扣 
除息金的；像高利貸者那样，如果担保品无效，就是說如果票据得 
不到淸偿时，他保有向借款人訴追之权,这种情况恰巧就使他成力 
金錢的出借人而不是金錢的出卖人。伹是銀行家的出借行为是短 
期的，而高利貸者的借貸却可能是以一年、两年、三年、九年等等沟 
期的； 不过借貸期限的差別和法律行为形式上的某些不同不能改 
变交易的本质。至于資本象，他們以百分之三、百分之四、1!分之 
五的利率对国象或商业进行投資，这就是說，他們收取的利息沒有 
銀行家和高利貸者收取得那样髙，他們就成为社会上杰出的人物， 
誠实人中的佼佼者了。适度的盗窃行芳完全成了道德行为。® 

①檢閱一 T 郵些討淪高利貸或者像有些人为/减輕語气而称之力带 E 厝款的 
著作，朽是一件令人感到兴趣和获得敎益的事情。神爹家一向是攻击高利 貸的： 但由 
于他們始終承认地租和房租契約的&法性，幷且由于租 TJ 和带息借貸的等同性足显欢 
的，听以他們就在扑朔迷离的細致的区別中冰失了方向，終于不知迨应; a 怎祥太老虑 
高利貸了。敎会——如此关 L 、 它的学說的純浯性;坪以此自豪 K 道德/的敎师——对于 
財产和高利貸的眞正本质水远停留在无知的状 态中： 它甚至通过它的敎皇宣吿: T 一些 
最可悲的謬誤論凋枘蒂克 ST 斯十四說辻， ** 带息的借款和租約是不能比 K 的 " (Non 
potest mutuum locatiom ullo pacto comparari ) 0 照包胥埃的說法：“年金的投資 
和高利貸的不同有如天壤之別抱着这祥的观念，怎么会去逋责带息的借款呢？尤其 
是怎么会去給那明文禁止高利貸的福竒辯护呢?所以，神^們感到/极大的苦 胸:旣 
然不能駁倒那些頗有理由地把带&借貸■和租金等同起来的經济亨上的論证，他們就不 
敢再譴責带息的借款了。因此他們只有設，旣^^畐音书孥止高利貸，那就一定有某种构 
成高利貸的事实> 但是什么叫做高利貸呢？当看到# 手芦 巧亨学，©在他們认力孕 T 
今琴言 $福音书的权威和經济学的論证的权威之間 fefe 未溴沒有再比这 
杂 M 力’卩奇笑的了，据我看来，以有再比那些自称是福音书的博士而多年来却对福音书 
原文表現不忠次态度这一件事更能显示福音的光荣了。 把带肩 的借貸和因租借斤//而 
荻得的利益等问看#的薩尔梅歇斯❶曾被格老秀斯、荖芬道夫❷、柏拉馬基❸、沃尔 
夫、侮佘克栖烏斯❹所駁斥;幷且更加奇怪的是薩尔梅歇斯竟孕公了毕印寧人們丼 
沒有从薩尔枏歇斯上述的等同說得出一切的收益是不合法的&二釭—，’ ㈤ 众进一步說 
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盜窃的办法是：13通过設置年金，收取地租、房租、田科 L 。 

《外省人来信》的作者①曾經用耶稣会敎士埃斯科巴尔和莫哈 
恃拉契約使十七讥紀的誠实的基督敎徒感到很大的兴趣。“莫哈特 
拉契杓”埃斯科巴尔說，“是这样的一种契約，人們可以据以用髙价 
和信用貸款的方式买进一些布匹，然后立即又祀它們以較廉的价 
格®和現款卖給原来的出卖人。”埃斯科巴尔找出一些可以給这种 
高利貸辯护的理由。帕斯卡和所有的揚逊主义者③都譏笑他。但 
是如果埃斯科巴尔神父紿他們提出如下的 論据： 房屋租賃契約是 
一种以高价和信用貸款买进一項不动产，然后經过一定的期間之 


阴福音书所規定的平等，他們却得出了一个完全相反的推論旣狀誰都承认地租和房 
租是許可的，如果执們 N 意带息 的借款和它們沒有区別，那么再也沒有什么东西可以 
彼\們叫做高利貸/。因而就是說，用5 穌基& 的誠命是一种等于这里人們 
所+肯承认的，除莽是沒有虔敬心的人。 * ' 

如果这篇論文^表在包胥埃的时代，这位偉:大的神学家将会通辻經典、神父 ffL 傳 
咣、宗敎会荔和敎皇們来犲产是根据祌权而存在的，而高利貸則是魔鬼的一祌虛 
枸这本端邪說的著作将¥焚毁，作者 枰被邊 进监獄。 

O 克劳德 • 薩尔梅歇斯 (1588—1S53) 在笛德大孚继承了斯十利韦的讲座。他的 
四本关尸带 息借貸 K 重要著作(《論孰息>，1638《論貨币》，1639,《論带息的銀行 貸款〉 X 
1640,《論借 貸》， 1648) 是在由于把博士爹位授予一个錤厅家的儿户而引起爭論的期閭 
內写成的。薩尔梅歇斯以带息借貸的合法性的保卫者自匡，而这种借貸是被神学冢所 
通責61特罗普隆在他所著《民在釋乂》第14册的序言中常常0 111! 薩尔海歇斯的文 
覃。——原編者 

❷晋芬道夫〔1632—1694)，德国的法学家和历史家，曾 Tie 7 2 年发表《論自然法 
■^11 国际法》。-原編者 

❸ 柏拉甩 基〃 Li 内瓦， 1694 —J 748), 年 二十五岁就担任自％法和国际法敎授，著 
有： 《自％决芦理》， DPS 瓦，1747 ，《公 法原理》， 175 U ——原編者 

O 海奈克或益六克栖％斯 （1681 —1741〕，德国的法学兼和哲 学冢。 -原觸者 

①按指法国 t 七世紀有名的哲学家及物理学家帕 勘卡： 《外省八来信》 （1656 — 
57)，卡中以辛辣的文笔卉击当时的耶麻会敎土。——譯者 

( D 《外省人来信》第8信——在所引_那一段的末尾，正确的原文是“以廉:价” 

C & bon marche )。 -原'編者 

及撝逊王义者，荷兰 t 七世紀鉀学家揚逊的学派。 - —譯者 
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后，又把它廉价卖給原出卖人的契杓；不过，为了簡化交易手擯起 
見、 购买人自願支付第一次和第二次买卖行为之間的差額；那么諷 
剌象帕斯卡、博学的尼古尔①、辯才无碍的阿尔諾②又能說些什么 
呢？这个耶穌会的敎士可以作以下的 申論： 或者你們可以否认房 
屋的租賃契約和莫哈特拉契杓的等同性，这样我就可以立即駁得 
你們哑口无言，或:者如果你們承认那个等同性，你們也就应当承认 
我的学說的正确性了，否則，你們就将一举而排斥一切租金和地租 
了。 

假如他听 r 耶穌会敎士的这种可怕的言論，蒙达尔待③老爷 
就会敲起警钟幷叫喊說，社会处:于危急状态中了，耶稣会的敎士簡 
直在破坏它的基础了。 

盜窃的办法是：14 当商 A 的利潤超过他的职务的合法工資 
时，通过商业。 

商业的定义是大家都知 道的： ，手个字呼手竿平停$个亨良 

“。 • 士“盗 4 行 4 之“， 4 — KJE 35 IJ 

^于所交換的价値的相对此例，总之，就在于利潤的大小。 

盜窃的办法是：15靠自己的产品获取利潤，接受千薪，勒索过 
高的薪金。 

衣夫以某种数量的小麦卖給消費者，在称好分量之后，他伸手 
到量器中抓出一把粮食来，那就是盗窃；主讲的敎授是由国象支付 
薪給的，如果他通过书店又把讲課的內容再出卖一次，那就是盜 
窃；領取千薪的人利用虛名作汸代价而得到很大的利益，那就是盗 
窃； 公务員、劳动者，无論是誰，当他所生产的仅仅是一，而領取的 


①、尼古尔、阿尔諾、翡达尔特都是《外省人 来信》 一 a 屮的人物。-一 r 者 
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工费却是四、一百或一千，那就是 盗窃； 这本书的发行人和我这个 
作者，如果所取的代价髙出它的价値一倍,那我們①就是在盔窃。 

扼要 地說： 

亦被古代詩人称做亨今的消极共产制社会以后，正义就 
开始成为强权了。在一个士自己粗織起来的社会中，由于人 
与人之間能力上的不相等而产生了功績不等的观念；因此力了公 
道起見，不但要使敬重的表示与功績相称，还要使物质待遇与个人 
的劲績相称；旣然那时公认为最高的和几乎是唯一的功績是体力， 
体力最强的、亦即卓越的人 （ aristos ) 就是功績最大的，他有权得 
到最优越的一份；如果不給他的話•他自然就会用强力夺取。从这 
里再发展到对一切奈西都 M 自取得的所有权的阶段，仅仅是一步 
之差。 

这就是英雄权，它被希腊人和罗馬人通过傳統至少一直保存 
到他們的共和国的未期。柏拉图曾在他的 《高尔 基阿斯篇>>中举出 
一个名叫卡里克利斯的人，他用了不少的才智来給强力辯护，而苏 
格拉底这个平等的保卫者則严厉地加以駿斥。人們傳說偉大的龐 
培容易臉紅，但是有一天，他却不禁說出了这样的一句話 •.“ 当我手 
中握有武器的时候，我为什么荽尊重法律呢？”这人內心中的道德 
感和个人野心的斗爭以及他想用一种英雄主义和强盜主义来給他 
的暴力辯护的情况都由这句話刻画出来了。 

从强权中产生了人剝削人的行为，換句話說，产生了奴役、高 
利貸或战胜者向战敗者索取的賠款以及种类繁多的捐税、盐税、王 
象特权、劳役、平民捐、地租、房租等等，总之就产生了所有权。 

跟着强权而来的是使用詭計的权利，这是正义的第二种 表現； 


^在 14 我們’之中，自妖应与加入在本版中写作序言和序釋的人。一一原編者 
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古代的英雄們厌恶这种权利，他們在这点 h 是不在行的幷且曾受 
到很大的損失。这始終是强力，不过从体力方面移幛到裨力方面 
罢 r 。 用一些詭計使敌人上当的本領似乎在当时也是应該得到奖 
賞的 •.伹 那时的强者总是自夸是以善意行事的。在那个时代，尊重 
諾言和遵守信誓与其說是合乎严格的邏輯，还不如說是严格地按 
照文字的意义:《十二銅表法》上說，“旣然說了那个話，就应該有那 
个权利 （Uti lingua nuncupassit , ita jus esto ) 。”誰計，或者說得更 
确切些是奸詐的行为，差不多构成了古代罗馬的全部政治学。在 
許多例子中，維哥①举出了这样的一个，孟德斯鳩也曾提到过：罗 
馬人會保证迦太基人可以保全他們的財物和他們的城市，而故意 

攀 攀 

用 “ cnntas ” 一字，这个字的意思是巧:学、 -字； 反之，迦太基人却 
把它理解为 “ urbs ”， 它的意思是指具*体而当他們着手加固 
他們的域墙的时候,他們就遭到罗馬人的襲击，理由是他們違背了 
条約。芍遵照强杖行事的罗馬人在这件事情上利用模棱两可的話 
語而襲击他們的敌人时，他們幷不以为进行了一次非 TF 义的战爭 t 
从使用詭計的权利产生了工业上、商业上和銀行业中的利潤 

产生了交易中的詐欺行为，以及人們用才干和天才这样一些美响 

• • « * 

名詞加以粉飾的一切不正当的主張，而这些主張应該被看成是最 
髙度的奸詐和欺騙 行为； 最后 • 产生了社会上的各种不平等。 

在法律所禁止的盜窃行为中，人們使用强力詭計，幷且是公开 
地使用的;而在被法律許可的盜窃行为中，强力和詭計是用一种生 
产效用的名义把自己装扮起 来的； 它們就用这种名义作为夺取它 
們被害人的錢財的工具。 

直接使用暴力和詭計早已受到普遍一致的譴責了；但直到現 

①維哥 C 1668 —1744〕， 意大利的哲学家和历_，哲学史的首創者。著有《历史 
哲学原理 K 那波利 ,1725)， 由米歡萊譯成法文 ,1827 年在巴黎出版。——原編者 
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在还沒有一个国家能够摆脫那种与才千、劳动、占有結合在一起的 
盜窃。这就使得那門用来辨別是非的解惑神学发生了种种不可靠 
性幷构成了法律学上无数自相矛盾的理論。 

强力和詭計曾在《伊里亚特》和《奥德赛①》这两部史詩中受到 
吟誦史詩者的称道；它們启发了希腊人的立法幷使罗馬法充滿了 
它們的精神，后来又从罗馬法傳入到我們的風俗和法典中来。基 
督敎的精神对此絲毫不能有所 改变； 但我們不应該因此而責难福 
音书，因为和立法者同样受到錯誤启发的傳敎士从来就不能解釋 
和了解福音书。宗敎会議和敎皇对于一切有关道德学問題的无知 
不亚于罗馬的市議会和大 法官； 这种对于法学、正义、社会的严重 
无知正在毁天敎会幷永远使它的敎义失去信誊。罗馬敎会和其他 
基督敎会的不忠实于圣經是彰明昭 著的； 它們都漠視耶稣甚督的 
吿誡；它們都在道德和学說問題上迷失了 方向； 那些錯誤的、荒謬 
的、充滿着非正义和杀人內容的敎条，都应归罪于它們。如果这个 
自称为永远不会錯的而已經破坏了它的道德的罗馬敎会，向>帝 
和人請罪；如果它的曾經經过革新的同宗的敎会謙卑地反省…… 
那么觉悟过来的、但仍旧篤信宗敎和寬厚的人民就会对他們重加 
考虑了。③ 


①《伊里亚特》和《奧德*》为古希腊詩人荷馬 C ^] 生于紀元前九世紀）的两部 
有名史詩。-譯者 

@那位使徒曾經說过 A 我傳布福音丼依靠福音而生活。 1 他因而也忒說阴他是 
依靠劳动而生活的夭主敎会則宁願依靠財产而生活。中世紀的自治市鎭反对修?！院 
院长和身力大地主和封建領王的壬敎的斗爭是很有名的敎皇为 — /保 r 敎会的收益而 
发出的驅逐出敎的处分，也是名聞当世的 。 甚至在今天，法国敎会的正式机构还土張 
傳敎士支取的报酬不是工資 而是財 产的賠款，这些財产从前力它所有而被第三等級于 
1789年所沒收。傳敎士宁願它的生活依靠收益权而不願来自劳动。 

爱尔洼所遭受的苦滩的最大原因之一，就是英国敎会向它所征收的旦額的收盛。 
所以，異端派和正敎敎会、耶稣敎会和敎皇派敎会絲毫不必互札寊难^它們都在正乂 
上誤入歧途，它們都違背了十誡中的第八誡你不得偸盗。 
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杖利在它的各种表現中和所有权在它的形式中都是遵循着同 
样的步驟发 M 的；人們到处可以看到正义在驅逐它面前的盜窃行 
为，把这种盗窃行劳限制在越来越窄的范圍內。直到現在，正义对 
非正义、平等对不平等所取得的胜利都是本能地和仅仅是由于事 
物的自然之理而得来的；但是我們的社会性的最后的胜利将依靠 
我們的理智，否則我們就会重新堕落到另一种封建性的混乱 中去： 
如果我們有智慧，我們就可贏得这个荣#，否則我們就会陷入苦难 
的深淵。 

所有权的第二个效果是专制 主义。 可是，因为专制主义在思 
想上必然是和合法法杖的观念連結起来的，所以在申述专制主义 
的天然原闶的同时，我不得不說明这种法杖的原理。 

我們更喜欢的政府是哪一种形式的政府呢？ “唉！您怎么会提 
这样的問題呢？”我的某一位比較年輕的讀者一定会回答說，“您是 
一个共和主义者”。“共和主义者，是的；但是这个詞不能确切地說 
明什么。拉丁文 Res publica 的意思是指公物；而任何要据有公 
物的人，不論在哪种形式的政府之下，都可以自称是共和主义者。 
甚至国王也都是共和主义者。”“那么，您是民主主义者嗎？”“不。” 
“什么！您难道是保王党嗎？”“不是。”“立宪主义者？”“但願上帝保 
佑我不是 f ”‘‘那么，您贊成貴族統治？”“根本不贊成。”“您願意有一 
个混合政:府呷？”“更加不願意。”“那么，您是什么呢？”“我是无政府 
主义者“我了解 您了： 您是在諷 刺人； 您所諷刺的是政府。”“我 
一点也沒有这种意思；您剛才所听到的是我以严肃的誠意經过深 
思熟虑而官布出来的。虽然我很爱好秩序，我是一个名副其实的 
无政府主义者。請您听我道来。” 

在各种过着群居生活的禽兽中，“幼小者的孱弱就是它們服从 
那些已經是强壮的、年岁大的禽兽的原理;年岁最大的禽兽之所以 
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保有权力，就是由于迗个习慣，虽然这个年老者最后也变成衰弱 
了；这个习慣对它們来說是一种特殊的良知。只要那个社会由一 
个領袖来領导，这个領袖事实上差不多总趸那一群中岁数最老的 
一个。我說差不多总是，因为已經建立起来的秩序可能由于一些 
激烈的情欲而被打乱。于是权力就轉移給另一 个了； 而在通过武 
力重新建立新的权力之后，这个权力就同样被习慣維持下来了。野 
馬是結队行 动的； 它們有一西走在前面的領馬，它們信任地跟着这 
个領袖，后者給它們发出逃避或投人战斗的信号。 

“我們把它养大的羊是跟着我們走的，但它同样也跟着它生 
长在其中的羊群走。它不过是把人当作专看待罢 
r ……对于象畜来說，人不过是它們的社*会中的*一/个員1这个人 
所要做的事情不外乎是使电們把他当作它們的伙伴而接受他；由 
于他的智慧本来 就比觉 們优越得多，不久他就戍汝它們的領袖。所 
以他幷沒有像毕丰所說的那样，改变这些禽兽的 夸； 相反 

地，他是利用了这种天然状态。換句話說，他发觉_些去兽是可以 

« • 

过 —会生 他在成劳它們的伙伴和領袖的时候，他就使它們变 
因此禽兽的， I 平孕不过是免們的亨令竽的一种特殊 
的 wf —种簡单的后天变•異•、二种确定的后果。的象畜在本 

质上都是可以过社会生活的动物 . ”（弗魯倫：《弗来德里克•居 

維埃的观察結果的撮要分折》)。 

营社会生活的动物是跟着它們的領袖的；但让我們指 
出居維埃所忘記說的話，个領袖的任务完爷是屬于智慧上 

參 • 

的 。 領袖不用去敎育其他的动物联合起来，在它領导下团結 一致， 
从事繁殖、逃避和3 卫： 在这些事情上，它知道它的部下知道得和 
它一 样多。但是領袖却能通过它所积累的經驗預防意外的事故; 
在艰难的情况下，它用它独有的智慧来朴救一般本能的 不足； 它 M 
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事思考，作出决定，实行領导;总之，它为了全体的最高利益而用它 
的明智的諌愼来办理全族的例行事务。 

天然要营社会生活的人自綠也是跟随一个領袖的。在原始时 
期，这个領袖是父亲、家长、老长輩，即一个謹愼而聪明的人；他的 
职务因而就完全是屬于思考和智慧方面的。像其他各种各类营社 
会生活的动物那样，人类具有本能、天賦的能力、一般槪念、感情和 
理智的范領袖、立法者或国工从来就不曾有什么发明，也絲毫 
沒有什么推測和 想像； 他們只根据自己积累起来的經驗領导社会， 
伹同时总是遵循着輿論和信仰。 

把自己的煽动象的怪癖带到道德学和历史中去的哲学家們肯 
定說：原来，人类旣未有过領袖，也未有过国王，这些哲学家对于 
人的本质毫无所知。王杖和专制王杖此起民主制度来同样是而且 
更加是一种原始的政治形式。从最久远的时代起，人們就看到有 
一些英雄、强盗、冒險的騎士臝得了王冠幷自立芳王，所以人們就 
把王权和专制制度混同起来了。伹是王权从世界上一有生民的时 
候起就已存在；它在消极共产制社会时期还是继續存在着；而古 
代的英雄主义和它所产生的专制主义只是后来随着正义观念的最 
初表現而开始的，即随着武力的統治而幵始的。在比較功績以后， 
最有势力的人被认为是最优秀的人，从这时起年老者就不得不放 
棄他的地位，同时王权就变成专制的了。 

王权的那种自发的、本能的幷且也可以說是生理上的根源，最 
初就使它具有一种超人的特征；各个民族把王杖和神联系起来，他 
們說最初的国王是神的后裔。这个想法就产生了王族的神圣家譜、 
天神化身說、救世主的傳說；由此也就产生了神杖的学說，这些孕 
說現在还有一些十分奇特的拥护者。 

王权最初是迭举出来的，因为在人还生产#不多幷且还沒有 
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什么財物的时期，財产太小，所以还沒有产生继承观念，也想不到 
要保障国王的儿子去得到他父亲的王权；伹是当人們开垦了田地 
幷建筑了域市的时候，各个职位就像其他一切事情那样被私有化 
了；从而就有了世襲的王权和世襲的司祭职位。世襲的原則甚至 
扩展到最普通的职业中去，这种情况引起了等級的划分、級伸的騮 
傲、平民地位的低落，它还证实了我 关于財 产纵承原則所說过的 
話： 这是由大自然所指示的补充出缺的职位和完成一件已經开始 
的工作的一种方式。 

由于野心*不时地产生了一些霸占和 fpf 王位的人，因而人們 
就把某些国王叫做当然的、合法的，而把 g A —些国王叫做 
但是我們不应当为名称所枸東：历史上有过一些令人受不了的*合 
法国王和一些很寬大的暴君。当王杖是唯一可能的政治形式时， 
一切王权都可能是良好的；至于合法問題，王抆永远是不合法的。 
世襲、选举、普选、元首的荸越性、宗敎和时代的推崇都不能使王权 
成为合法的。无論它以何种形式出現，君主政体也好，寡头政治也 
好，民主政冶也好，王权或人統冶人的政治是不合法的和荒謬的。 

为了使他的各种需要得到最迅速和最完#的滿足起見，人就 
去找寻法在:原始时代，这个法則对他来說是生动的、見得到的 
和触觉的；这就是他的父亲、他的老师、他的 W 3：。 人愈是无 
知，他对他的領导人的服从和信任就愈加絕对化。但是，人的本性 
的一条定律是遵从法則，即通过思考和推理去发現这个法則，于是 
人就开始硏究他的領导人 M 发出的命令：可是这样一种硏究过程 
本身就是对于法杖的抗議，一种不服从的开端。一 H 人开始探究 
那支配着領导人的意志的动机，人就不是馴服 的了。 如杲他不再 
是因为国王在指撣而服从 • 而是因力国王证明了他的命令合理而 
服从的話，那么人們就可以肯定，从此以后，人就不再承 M 有任何 
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法权了，幷且可以肯定，他已經把自己当做他自己的国王了。誰敢 
对他領导幷力了說明他的法律的根据而只能向他提出尊重多数的 
理由的話，誰就将要 逋殃； 因为少数是迟早会变成多数的，而这个 
不謹愼的专制君王将被推翻,他的一切法令将被消灭。 

随着社会逐漸觉醒，国王的权威就逐漸减弱。这是全部历史 
可以证明的事实。在国象开始产生的时候，人們徒然进行了思考 
和推理。如果沒有方法，沒有原理，甚至不知道怎样使用他們的理 
智，他們就不能辨明他們是对的还是錯的。在这个时候，国王的权 
威是互大的，沒有任何已有的知識来同它对抗。但是經驗逐漸产 
生了习慣，习慣又发展成为風俗；后来这些風俗就被明白地在格言 
中表述出来，被規定为原理，总之，被編制成为 法律； 而作为活法律 
的国王就不得不屈服于这些法律。到了一个时期虱俗和法律是 
这样的众多，以致可以說，君王的意志已被公众的意志纏 住了； 在 
加冕的时候，他不得不宣誓他将按照風俗和习慣来治理国家，幷且 
宣誓他本身不过是一个社会的行政权力机关，而这个社会的法律 
幷不是由他来制定的。 

直到这个时候,一切都是自然地、也可以說是不知不觉地发生 
的; 但是让我們看一下这个运动的致命的終局。 

在受了許多次敎育和得到了很多的观念之后，人終于获得了 
这个观念，即获得了那种关于与事物的实际情况相符合的幷 
察中推論出来的智識体系的观念。于是他就去寻找那种关于 
无生物的科学或体系、有机体的体系、人类思想的体系、宇宙的体 
系： 他为什么不应該也去找寻社会的体系呢？但是，到了这个时 
候，他懂得政治的眞理或政治学是一种完全不受君主的意志、多数 
的意見和群众的信仰所支配的东西；同时国王、大臣、法官和人民 • 
作为一些意志的話，是与那門科学毫无关系的，幷且絲毫不値得重 
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視的他一下子就情得，如果人生来就是营社会生活的 r 活，那么在 
他的理智巳經成熟和他的敎育巳經完成的那一天，他的父亲对他 
的权威就吿終止，他就成为他父亲的 伙伴； 他的眞芷的領袖和眞正 
的国王就是业經获得证明的眞埋；政治是一种科学而不是一种 a 
計；幷且懂得，归根到柢，立法者的职能可以变芳有条不紊地追求 
眞理的工作。 

因此，在一个特定的社会中，人对人的权威是和这个社会所达 
到的文化发展程度成反比的，幷且这种权威的大致的存續期間是 
可以按照要求得到一个眞正的政府、即符合那門科学的政府的龙 
較普遍的願望而計算出来的。正如强杖和詭計权在愈来愈扩大的 
正义面前縮小而最后一定会在平等中消灭那样，屬于意志的主权 
同样也要商那屬于理智的主杖让步，幷且最后必将在科学社会主 
义中消灭。自从世界开始以来，財产和王杖曾不断地遭到摧毀。 
人在平等中导求正义，同样地，社会則在无政府妆态中寻求秩序。 

$亭就是沒有主人，沒有元首，①这就是我們一天天在 
接近式，幷且送就是把人当作法則、把他的意志当作法 
律的牢不可破的习慣使我們把它看作紊乱的頂点和混乱的表現的 
政治形式。人們傳說.十七世紀巴黎的一个公民在听說威尼斯沒 
有国王的时候惊奇不置，在初次听到这件可笑的事情时几乎笑死。 
我們就有着这样頑固的偏見。只要我們活着，我們就要一个領袖 

或若千領袖；現在我手里还拿着一本小册子，它的作者-'个热 

心的共产主乂者——像另一个馬拉那样梦想着独裁制.我們中間 
最先进的人物就是那些希望有尽量多的元首的人，他們最热烈的 
願望是針对着国家保安队的王权的。无疑地不久就会有一个嫉妒 

% 通常* 尤政府状态 * 一的意思是沒有匣則，沒有秩序因此人們就把它作为 
奉甜”的同义詞 
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民兵队的人說 • 大家都是 国王； 但当他这样說了之后，我却要接 n 
說： 誰都不是国王，不管我們願意不願意，我們都是伙伴。一切內 
政問題应当根据各省的統計屻底加以解决；一切对外的政治問題 
是一件屬于国际統計的事情。政治学应当屬于科学院的一个部 
門；这个部門的常任秘书必然是內閣 总理； 旣然每一个公民可以向 
科学院提出硏究报吿，每一个公民就是立法者。但是，由于任何人 
的意見只能在它被证实的限度內才有价値，所以誰也不能把自己 
的意志来代替理智，誰也不是国王。 

一切立法和政治的問題都是科学的对象而不是爭論的对象。 
立法的权力只能屬于那种被系統地认可和证明的理智。把否决权 

♦ 眷 攀蜃暑 

和批准权賦与某一个权力机关是虐政的頂点。正义和合法性.像 
数学上的眞理一样，是不受我們意見支配的两件事情。要快正义 
和合法性具有强制力，就須使它們被了解；要了解它們 ，就 必須加 
以深思和硏究。如果国民不是最高权力机关，如果立法的权力不 
是来自国民，那么国民是什么呢？国民是法律的保卫者国民是行 
政权。每一个公民都可以肯定•.这是对的，那是合乎 IP 义的；但眉 
意見只能支配他自己。如果要使他所宣吿的眞理成汝法律， 
那就必須使它得到认可。伹是，什么叫做认可一項法律呢？这就 
是去证实一个数学的或形而上学的 fi 算方法；这就是去堇复一 W 
实驗、观察一种現象、证明一件事实。唯有国民才有权利說 • 让我 
們发布命令。 ® 

我坦白承认，这就是推翻公认的观念，幷且好像我正在企图推 
翻現今的政冶制度似的；但是我靜求讀者注意，我旣然是从一个夂 
論出发的如果我推理正确的話，那么我每前进一步就一定会遇到 

4) 这一段是从《論 M 胡日举 n 完敎仅式的好处笱錤一單的一段 
庐文抄贵的。——喑编名 
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許多反論，最后也一定会用一些反論来作結束的。如果不把立法 
者的笔而把法律的宝劍放在公民手中的話，我看不出对于公民的 
自由会有什么危害。理应屬于意志的不能委托給太多的代 
表； 这就是国民的眞正的主权。① * 

所有人、盜賊、英雄、元首——因労所有这些名称都是同义 
的——把他的意志当作法律强加到別人身上，幷且旣不容許反 
对，又不接受监督；这就是說，他旣要求立法权又要求行政权。因 
此，要用科学的和眞正的法律来代替国王的意志，就非經过一番可 
怕的斗爭不能办到；除了財产之外，这种不断的取代过程甚至是历 
史的最有力的 ㈥ 素和政治变乱的最丰富的泉源。这一类的例子很 
多而且也很显著，毋需——列举。 

要知道，財产必然会产生专制制度，产生随意行事的政治和驕 
奢淫佚的統治。这与財产的本质有着极密切关系，所以你只要想 
到什么是財产，冉观察一下四周发生的事情，就可以对此深信不 
疑。所有权是和—的权利。所以，如果政冶就是經济，如 
果它以生产和劳 i 和产品的分配艿目的，那么在存在着所 
有权的时候，怎么有可能实行政治呢？如果財物是財产，为什么 
所有人就不应当是国王，而且是一些专制的国王，就是說一些与 

①如果这祥的观念有一大能深入31—股人的 s 想中去，那么代 ra 政体和空談冢 
的虐政就将 吿終。 过去 ，构学 、思想、 S 淪是由同杧的說法表述 K 如果要說一个八具 
有丰富的 S 想和知盅，人們虹 d 这个人 别丄改 ii 不 風生。恨久以来，語言从破抽 
象地 同科孚和推淪分別开来： r 。 迖沖柚象弔傜屏捣#豕所以的那样，遂漸在社会中 
获得实現，所以&們今天挪有各种谷扣 a £ 說得很少的和一匹甚# 在語言 学上者 ii 不 
是博#的_4亭。因此，一个哲/冢不是 r 者，: G ： 去的立/」者和詩 
入是一呰咼尙的人物如今他們足空 J 家了。 空 d 家足一口宏儿的沖，稍稍 S 
动一下就可以使它_个不停，对于窣談家来説，滔滔話語曾 是和迅 想的貧困成正比的。 
空談冢們铳治着全世界，他們迚我■們头银，使执們 U 頃，掠夺&們，汲执們的血，丼且嘲 
弄我們。车丁那路学者，他們训保守誠默，如果他們想要說点什么就有人来打断他們 
的話《>那就让他們用笔来与吧。 
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他們的鲆济特权相称的国王呢？如果每一个所有人杵他的財产的 
势力范圍内是最高的杖政，是他产业的整个范圍內的不可侵犯 
的国王，那么一个屬于这些所有人的政府怎么能够不是一片混乱 
呢？ 

第三节第三种社会形式旳定义結論 

所以，以所有权为基础时，就不可能有政冶，不可能有公共經 
济，也不可能有行政管理 

共产制追求平等和而从理智的自主和对个人功績的感 
觉产生出来的私 A 奋先是希望求得独立性和相称性。 

鲁*# 攀#* 

但是，共产制在把一致性誤认为法律幷把划一誤认为平等时， 
就变成暴虐的和不合乎正义的了。而私有制闰于它的专制性和侵 
占行为，很快就表現出是具有压迫性和反社会性的「 

共产制和私有制的目的都是好的，它們所造成的結果都是坏 
的。为什么呢？因労两者都是排斥一切的幷且各自忽略了社会的 
两种葜素。共产制反对独立性和相称性；私有制則不能使平等和 
法律得到滿足。 

現在，如果我們想像一个建立在这四种原則——平等、法律、 

独立性、相称性-的基础之上的社会，那么我們就可以 看到： 

1卒等仅仅在于地位的卒等，就是說在于机会的平等，而不是 

攀春 费曹暑 

在于学早 ㉟ 于有了平等的机会，求得美好生活就应当是劳动者 
的任务了，它毫不佼犯正义和 公道； 

2从那对于事实的了解中产生出的、闽而以必要性本身力依 
据的法律，是永远不会触犯独立性的； 

《 众才千和才能的差別中产生出来的、个人的独立性或个人 

參 •黌 

理智的自主 * 可以在法律范圍內毫无危險地存在； 
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4只容許存智慧和情感的范圍內而不許在物质对象的范圍内 
存在的 可以被遵守而不致®犯正义或社会平等 

这&三 4社会形式，即共产制和私有制的綜合，我們把它叫做 
自由。① 

參 * 

所以，在規定自由的性质时我們幷不把共产制和私有制不加 
辨別地轳合起来如果那样做，就将成为荒謬的折衷主义。我們通 
过分析方法从它們二者之中寻求它們各自含有的眞实的、与女自 
然和社会的規律相調和的內容；我們除去它們所含有的一些其他 
的原素；桔果就可以得到人类社会的天然形式的适当表現，总之就 
是自由。 

自由就是卒等，因为自由只能存在于社会状态中；如果沒有卒 
等，就沒有社会 

苜由就是无政府状态，因为它不容許有意志的統治，而只容許 
有法律、即必要忤的权力。 

自由就是无限的多样性，因为它在法律范圍內尊重所有的意 
志 。 

自由就是相称性，因为它給与功績的进取心和荣誉的竞爭心 
以一切发展的自由。 

現在我們可以像古尙先生那样說： 

“我們的原則是貨眞价实的；它是良好的，它是合于社会的 •让 
我們不要害怕把它推进到它的終极。’ 

人的社通过思考而变成通过才能的分类而变成今 
道*屯把为公式、觉是道眞正的基础和我們一切行 i 


③拉丁文 libertds 、 liberare、libratio libra , 自由、解脫、解放、平衡 （"fr 
两，——，这胜詞的詞根昆效是柑同的。自由是权利和义务的平倂。使一个人自由，就 
是使他和其他的人平俩起来，也就是說，使他取0他們的 7 K 平。 




第上章 ih 乂和非正 y 现岔的七、理学的解 r ， 以及政治和权利冲 


的原則和准則。它是哲_所追求的、宗敎所加强的、自私心所排 
挤的、純粹的理智所永远不能替代的普遍动力。我們的和 f 
利是从需要产生出 来的； 如果就需要和外界的生物的关 i 来加 jk 

蠡 # 蠡 

考虑，它就是权利，而就它和我們自己的关系来考虑，它就是义 

* • « 

务。 

飮食和睡眠，这是一种需要；我們要得到为休息和营养所必斋 
的东西，这是一种权利；当大自然要求这样做的时候来利用这些东 
这就屋-种义务。 

汝了生奋，我們需荽劳动。这样做旣是一沖权利，又是一种 
义务。 

爱自己的妻儿，这是一种需要。做他們的保护人和扶养人，这 
是-一种 义务； 此其他一切人更受他們眷恋，这是一仲权利。夫妇之 
間相互保持忠实是正 义的； 通奸是一种反社会的罪行。 

用我們的生产品去換取別的生产品，这是一种需要。得到等 
値的交換，这是一种权利；旣然我們先消費，然后才生产，所以，如 
果事物是由我們来决定的叾5,那么我們在消費之；5,必須立即从事 
生产，这是一种义务。自杀是一种詐欺性的破产 

按照我們理智的指示去完成我們的任务这是一种需要。保 
持我們的自甶意志，这是一种权利。尊重別人的自由意志，这是一 
种义务。 

得到我們同类的重視，这是一种需要。使自己倘得去接受他 
們的贊揚，这是一种义务 • 根据我們的工作成績而得到評价，这是 
一"种杖利。 

自由幷不反对继承 抆和 遺囑权 。 它只要永保障牛等，使它不 
致因此受到铉犯。它对我 們說： 在两笔遏产中，选襆一笔吧，氷远 
不要合幷承受。一切与移轉、世襲、領养和“助手关系”（如果我敢 
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于采用这个自造的名詞的話)有关的立法都需要加以改訂。® 

自由鼓励竞赛而不加摧毀。甶社会的平等中，竞赛是在平等 
的条件下进行的，它的报酬完全在于它本身。誰也不因对方胜利 
而感到难受。 

自由对自我牺牲的精神是欢迎的，是贊成的；仴是对它来說， 
这不是必需的。 iH 义就足以維持社会的牛衡；自我牺牲是一种分 
外的举动。伹是，能够說“我作了自我牺牲”的人是幸福的。@> 

自由在本质上是具有組織性的 s 如果要在人与人之間保证平 
等，在国与国之間保证平衡，必須把农业和工业、敎育、商业和仓庫 
的中心点，按照每个国家的地理和气候的条件、产品的种类、居民 
的特征和天然的才能等等来加以分配，分配的比例要这样地合乎 
正义、这样地明智、这样地和諧，使任何一个地区氷远不会发生人 
口、消費和生产的过剩，也不致发生人口、消費和生产不足的情况。 
公法学和私法学、眞正的政治經济学就是从这里开始的。这要由 
那些从此摆脫了关于所准杈的錯誤原理的法学家去閘明新的法則 
幷使人們得以建立和平。他們不是沒有学問和大才 的人； 我們巳 


① 請与第 1( J 4 頁附在❶相对照。——原編者 

② 有一个月刊叫《平等壬乂者》❶，在它_才出版的第1期中，把自我牺牲作力 
平等的原則。这就把所有的观念都混忒起来1\自妆栖牲本身，包含着餃咼度 的不平 
等从自我牺牲中劣寻求平等这以是承认 t 等肖勺的。+萼乜。违筑在正乂之 
上、 产格的权利之上、妒有人自己所引征的哼理之 』 ，不' U ) 活它忒水述不会存在。 
自我牺牲高于正乂它个 nb 餵法朮那祥具有强制性，因力它 a & J 上是不吝許有酬报 
的。当然，最好大豕都能承认自我栖 牲旳必 耍性而《平哼士乂者: H/i L n ^ it 兄很奸的 
榜样。不幸的見，它絲尨佴不果。‘实丄叩果有久对迄厶“狄个*力目孜 牺牲％ 
您将怎祥回答他呢‘，是不是必須加以强制呢‘， 々[ j 收彳14牲 ji 被强制 Mf 丁的叶 d 
叫做圧迟、奴役、 A 舛削人。尤广&| , UU 兌 込样圯 力所有权1巾 袖性 的。 

❶这个刊物是由挖薩米在李裒你 • tt • 拉奥祕攻为、吣助之卜 I P 力的。 S 对民 
土党人的經驗1乂提出 /批 許，这些民 n 党人 b 力--切沾劢 ri J □妁」 L 是选心区 
域。 参 W 占尔 W 埃尔.《社会土 乂史》 第8畚柒町:？頁。 V 偏者 




名 / r 草 F 乂和非正乂观含的心理学的貼釋.以及政冶和权利晬⑴們規疋 


經給 r 他們一个新的出发点了① 

我巳完成了給我自己規定的丁作.所有权已被打敗；它永远不 
会再站起来了。随便在哪里，只要那里諧过和討論过这篇論文，那 
里就埋 f 了一粒使所有杖死亡的 种子； 在那里，特扠和奴役就迟早 
会趋于 消灭； 意志的专制制度将被理智的統治所接替。的确，任何 
詭辯、任何偏見（不管怎样固执)还能在如下的命題面前站得住么？ 
l 个人的占有②是社会生活的 条件； 五千牟的私有制說明了 


这一点。私有制是社会的自杀。占有是一种权利；私有制是反对 

• » 

权利的。如果你們取消私有制而保留占有，那么你們只須通过原 


① 在所有現代的社会主乂者中間，我很久以来一苴认力傅立叶的門徒是最先进 
的，幷且认力差不多只有他們才够得上这个名称。如果他們/解自己的任务向人民 
說話，喚醒人民的同情心，自己所不懂的車湾就閉口不談，如果他們不是如此轉傲而对 
于金众的智霧表示更多的霤重，——那个改革也許可以由于他們而开始进厅广但是 
力什么这胜执心的改革家会不断地屈服于权力和豪富，即&服于一切反对改革的事物 
呢？在一个运用 S 考的世紀中，他們怎么不庫得世界要求用平宇而不是用 
一控神話和寓言来进行改变呢？他們旣％是文明的死敌力这个文明 
所产生的最有害的 果实. 所有权、錢財上和等級上的不平等、貪食、姘罟、突斤、法木、魔 
术和妖法等芎 c 我还知道有什么呢〕呢？力什么要对他听不陣的道德学、形而上学、心 
理学进厅沒完沒结的非难，而这夢学科的疏弊却构成了他們的整个体系虬？力什么要 
采取把一个人当作神那样来加以怦奉旳作風，而这个人的功搔却只是在他仅知其名称 
的一大准事物上用一种从来所沒有的淨話說了一胜不通的话哫？任何承 M -个人是永 
远不会错的人自己就因 lit 而丧失了去敎育別人的資格。 LT 何否 iA 自己的理智的人个久 
就会排斥自由 B 考。如果傅立叶王 义者 掌握/权力他們少不「及这样做的 9 如果他 
們最后甘七、从事推理，采用一足的方法来进行 ' IT 作，給我們一犯說明 rm 不是启示，那么 
心們就会很弨意听他們力活 r ， 如果他們租織工业、农业和商业，使劣动成力央的事 
淸，侦那 g 最卑晓的职葩成为光柴的，那么他們現在就已荻得4們的 贊美。 枯別 足， 佴 
願他們放棄那种启示子义，这种主义使他所显出的神气，与其說是像信敎者和使徒 
还不如説是像配子或儍子 

② 个人占 有一乓也不会妨碍大視模的耕种和衧一的开发。我所以沒有汶起那种 
把土地分成小块的弊澠，那是由于我以为在这么多的人已經加以說明之后，我让不必 
再去 mA 这 个大永 都一 定已經熟知的 B 理了。但是我沒有钭 到，苫璉这柞 /V 造 地指出 
小农烴济的不利之处的盔济学家竟沒有見到这种肖况的很源完全在于所有权，尤其 
是，他們沒有发觉他們开焱土地的計划是取消所有权的开端。 
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則 k 的節¥的变动，就可以改革法律、政治、經济和制度：你們就可 
以把禍害从地球上驅逐出去。 

n. 占用杖旣然对于所有的人都是平等的.占有就随着占有者 
的 A 数而常常发生变动：所有杖就不能形成 

ni 旣然劳动的效果对于所有的人都是相 同的， 所有权就因 
其他的人的开发和租金而自行消失。 

tv. 人类的一切劳动必然是一个集体生产力的結果，甶于同样 
的 理由，一切財产就变成集体的和不可分 割的。 用更精确的話来 
說，劳动毁灭所有权 。 

V —切从事劳动的才能旣然和一切劳动工具一样，是一种累 
积起来的資本、一种集体的財产.所以（在才能不相等的借口下）待 
遇和錢財的不平等是非正义的，幷且是一种盗窃行为。 

VI商业上的必要条件是双方訂約人的自由和交換品的等値 
性。現在，旣然价値是以每件产品所費的时間和費用的总和来代 
表的，旣然自由是不可侵犯的，所以劳动者的工資，正像他們的权 
利和义务一样，应当是平等的„ 

VT1. 只能用产品来购买产品。現在，旣然一切交換的条件是 
产品的等値性，所以利潤是不可能的，幷且是不合乎正义的，如果 
你們遵守經济学上的这条最基本的原理，那么貧困、奢侈、圧迫、邪 
恶、犯罪和饥餓将一起在我們之中趋于消失。 

VIIL 在电于他們完全同意之前 • 人們是由生产过程的自然的 
和数学上的定律結合起来的。所以，地位的平等符合正义的要求 
的，这就是說.它是符合严格的社会法的。只有敬重、友誼、感恩、 
欽佩是屬于衡平法或的。 

IX 仅仅限于在生7^工具上和交換的等値性持平等的自 
由联合 -一 自由——是唯一可能的、唯一合乎正义的和唯一眞实 



k 五韋 il 儿正义观忿的心埋 4 的 M 擇 ，以及 政危和杈利 惊叫 的規疋 29' 


的 Sl 会形式。 

K. 政治学是自由的科学。无論它用什么名目伪装起来 • 人統 
治人的制度是压迫；具有最高度完#性的社会存在于秧序和无政 
府状态的結合中。 

旧的文明已經走到它的尽头；在新的阳 光下. 地球的面貌馬上 
就会革新。让我們这一代 A 毁灭，让年老的詭辯家在沙漠中死去 
吧； 神圣的土壤是不会掩盖他們的骸骨的。因本世紀的腐化而感 
到憤怒的怀着滿腔 It* 义的热伙的靑年人，如果你們热爱祖国，如果 
你們关怀人类的利益，你們就应当敢于贊成自由的事业。丢掉你 
們那种旧的自私心吧，把你們自己浸浴在新生的平等的人民潮流 
中吧；在那里面，你們再生的灵魂可以吸取前所未有的元气和楮 
力； 你們的羞竭的天才可以重新得到不可制胜的毅力；你們的也許 
已經枯姜的心会重新&壮起来。在你們的明亮的目光下，一切东 
西都会改变面貌；新的 思想獻 情将使你們产生新的观念；宗敎、道 
德、待歌、艺木、語言将以更加崇高和更加美好的形式呈現在你們 
面前；此后你們有了坚定的 侣仰、 經过愼思的热忱.你們将欢呼全 
世界复苏的开端。 

啊，自由之神！平等之神！在我的理智还沒有能够懂得正义 
感以前就把它放在我心中的神，請你將听我的热烈的祈禱吧。使 
我把以上所說的活用笔写下来的就是你。你形成了我的思想，你 
指导了我的学习，你使我的灵魂寨絕了好奇心幷使我的心棄絕了 
牵挂，以便在奴隶主和奴隶面 前发表 你的* 理。我 已經用你所給 
我的力龄和才千来发表意見；这是你完成了你的事业。你知遊我 
所追求的是我的利益还是你的光朵，唷，自由之啊！ 讅你 摧毁 
我的記忆力，让人类获得自由吧；让我以微賤之軀看到人民終于获 
得敎育吧；让卨蛊的敎灿使人民明白遏理卩 巴； 让大公尤私的人去锕 
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异他們吧。如果可能的話，請你縮短我們的考驗期間，請你把駱傲 
和吝啬坶沒在平等之中；請你把那使我們滞留在卑鄙状态中的对 
光荣的俏像#拜的心理消灭掉 5 淸你使送些可除的儿女們懂得，在 
自由的怀抱中旣沒有英雄也沒有偉人。請你启发有財有势的人、 
即我在你的面前永这不会提起他的姓名的人，使他对自己的罪恶 
怀有恐惧；让他首先要求准許淸偿，让他的迅速的悔改使他可以得 
到寬宥。到这个时候，大人和小人、智者和愚人、富人和穷人就可 
以在一种难以形容的友誼中团結 起来； 幷且，大象在合唱一首新的 
贊美詩的歌声中把你的祭坛重新树立起来，自由与平等之神1 




附 件 


向貝桑松学院提出的关于所有权的第一篇論文 

因发表第-篇論文而引起的抖 纷， 貝桑松学穿中某些院士的 
怒火加阴謀手段，澝魯寸为了抵御威胁着他的打击而杀取的揞施， 
在他的《通信集》第一册中占有重要的地位。 他在当 时写給他的朋 
友加学院的信件可以督我們更好地了解他的會音。我們以为有鉻 
耍至少把他与亲友来往的函件中的一封信和在序言中所指出的情 
况下写給学院的荫封信在这里摘录出来。 

給貝尔格曼先生的信 

我亲爱的貝尔格曼,你应該在本月4日已經收到我所著的《什 
么是所有权?》的那本由邮局寄出的、因而是已經 付淸了 邮資的 
十八开大小的平装本。我本来希望在我抵达这里时能够捋到你的 
一封回信.但是現在我恐怕我所說的那本书沒有能寄迖到你那 
里。 

如果說这本书的內容不那样充实，它的效果可能是大的；无論 
如何，它会发生一种使讀者惊奇和害怕，更好的是能迫使讀者从事 
思考的效果。像我預先給你說过的那样，虽然我曾分別把这本著 
作寄給个別的記者和报紙副刊的編者，但是还沒有看到有一条預 
吿、一篇論文登載出来，幷且将来也不会登截出 来的； 这本书的出 
版者 本人、 一个愚蠢的人，不肯支付在报紙 t 發货- - 条最小的預吿 
或广吿的費用，后来他还埋怨书卖不出去。可是两百本甚 或更多 
C 因为我不知道出版商卖出了多少），在沒有宣傳、沒有介诏幷且仅 
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仅出于初次閱諮的影响之下.在十 7f 天中就銷售 完了. 就与我有 
关的部分来說 * 台两利埃吿 心我 他需要 b 十法郞去补足应該由我 
付給出版商的那笮三百法郞。这就說明了我所負責的二百三十本 
中，还有七十三本沒有卖棹， 

因此，亲爱的貝尔格曼，如果你的心情和錢袋的情况还是和六 
个月以前相同的話，我将感荷你能借給我一百来个法郞。最迟我 
将在本年10月初在把余下来的书本卖掉和領到我的奖学金之后 • 
把这笔錢偿还給你。我还不同你談起过去5月份中的那笔八十五 
法郞。我还不能同样很快把这笔款項偿还給你：我向你要那笔款 
子*那是为了锥持生活；現在我向你要一百法郞，那是为了一笔交 
易。闶此我应当也照交易的方式来偿还給你。 

我的书在学院方面所发生的后果对我来說是可怕 的： 人們嚷 
嚷說是搗乱，是忘恩 負义； 在收到那本著作时、正是貝桑松的德罗 
茨神父做了一次哀訴式的演讲，这次演1 井引起了所有的人的憤怒 
我是一个吃人的魔鬼、一只狼、一条蛇；所有我的朋友和恩人都远 
远离开我-让我自己閉門思过。从此以后，一切都完了；我的那些 
关系都断絕了我是沒有希望的了。人們差不多荽迫使我收回前 
言；人們不讀我的书*人們譴責我。我从来沒有看見对于一个作家 
有过这样大的 敌意. 幷且也 M 来沒有見到有迗样多的学院式的愚 
妄言論。人們把我責备得最厉害的那些事证明了被击中要害的財 
产所有人的自私和自尊心 • 不然的話，这些事是会令人发笑的 r 

不久.我就将关閉我的印刷所，它只能使我負债負得越来越 
多，幷且我們那些最后的顾客不久将随着敎会和迷信学院的人逃 
跑了。从此以后•我休想能再在貝桑松賺取一块面包，幷月由于我 
最后的一些款項已被用尽，我必須回到巴黎或瑞士去做校对工或 
排字工。你觉得在斯特拉斯误可以給一个因労說了人眞实的 m 亏而 
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从他象乡放逐出来的印刷工提供生活的办法晒？从此 以后， 所有 
的职业对我都閉門不納了：人們以为在保护我的时候 是会伞 巢他 
自 己的； 在这里，甚至有人偸偸地讀我的书而不願让人 知道。 

不久 • 也許我将吿訴你比这一切更坏的 事情； 在这 以前， 我希 
望你写信給我，即使关于我向你借的一百法郞，你一点办法也沒 
有；我可以再向別处去設法。这是一种优先权 ，你当然无需一定享 
受，但是我作为印刷店店主的地位使我必需把这优先权保留給你。 

我相信你将在我的著作中看出它具有与你那篇拉丁語論文的 
内容相同的哲学；但我把你的姓名写在我书中的一个注解里，这会 
不会使你不高兴呢？我俎白地說，如果我听从我的心声的詁，我会 
在我的书里把你叫做我的朋友，而当我在汴解中把你說成是一个 
与我素不相識的人时，我感到很不舒服。而且，我在书中引 iif 你的 
話，絲毫不会使你受到牵累，貝桑松学院在这一点上本来很可以更 
加感到不滿的，伹它只是譏笑我安图把这个引征和我的思想結合 
起来。这个学院所以責备我，不是因労这个引证成为我的帮凶，而 
是完全因沟我攻击了所有权和敎会。 

我請求你給我回信，那怕只是沟了吿訴 我說我 們的交往不便 

继續下去了 . 但是我立刻觉得我好像說了一句亵凟的话 似的， 

我請求你原誌 D 

我拥抱你;一切都是你的。 

此埃尔 • 約瑟夫*蒲魯东 

1840年7月22日于貝桑松 

給貝桑松学院各位院士先生的信 

諸位先生，通过我的儿个朋友的私人消息，我得知我的关于所 
有权的 P 侖文的发表、特別是写在这篇論文前面的呈給貝桑松学院 

攀 • 
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的那篇前 言引起 了你們对我的不滿，如果不是憤怒的話。所以我 
着手在这里用不多的冶句非常朴实地給你們解說我的行为和 a 
向。 

首先人們把它当作題辞的不过是一篇簡萆的汇报，据我看来， 
我作芳伃阿尔奖金得奖人的地位和我所担負的每牟必須报吿我在 
学习上的进步的义夯，可以充分說明这一点。我知道題辞就是它 
所指的个人的或团体的贊助关系的证明，因而它应当得到两造关 
系人的间意或者甚至經迓他們协議决定；我沒有想要担自豁免这 
种礼节上的規則。另一方面，一个汇报的內容和形式必然是决定 
于那篇必須汇报的作 品的； 洁位先生，这就可以說明，关于那篇著 
作和写在著作前面的献文，为什么事先沒有吿訴你們。 

至于那本书本身， 我不朽 算在这黾替我所提出的主張进行辯 
护； 我决不願意以敌人的姿态或被吿人的身分站在你們 面前； 我的 
信心，——我說什么呢？——我对于我发見的眞理所怀抱的确信是 
攻不破的，幷且我是尊敬你們的意見的，諸位先生，所以我将永远 
不直接来加以攻击。伹是，如果我对于作劳我們現今政冶形势的 
基础的所有杖提出一些聞所未聞的反論，我是否因此就是一个毫 
不妥协的革命者、一个秘密的阴謀象、一个社会的敌人呢？不，諸 
位先生；如果人們毫无保留地肯定我的那些学說，那么他們所能得 
出的一切結論和我自己从中得出的一切結論，都足以說明有一种 
天然的、不可让 予的亨 和劳动抆存在着:无产者应当准备享受 
这項权利，①正如殖民地的黑+在得到如今誰也不否认的自由权 
之前，应当准备过自由生活一样。这种对于无产者的敎育工作在 
今天是托付給一切由于智慧和財富而具有势力的人們的一个使 

①这里存在着文用政治 十的观 A ， 这个观点在他的論文中沒有加以說明。在論 
文中，蒲兽 芄見站 在絕沿权利的观点上的。——原編者 
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命，如果違背这个使命，他們迟早会被我們一致同意称之为无产者 

« « • 

的野蛮人的洪流所淹沒的。 

我是否要答复另一类的控吿呢？人們把我对待那位我与他从 
来沒有交換过任何意見的、由学院給我指定的监护人的行为看成 
是一种忘恩負义的举动。 

我对德罗茨先生的态度是出于一种礼貌威。③在那些关于道 
德學和政洽經济学的討論会上，根据我的看法，应当作出的結論是 
宣吿德罗茨先生关于道德学和經济学的箸作是不可信的，这时， 
我能不能和这位可敬的著作象一起出席这些討論会呢？我是否应 
当处于一种反对他的地位和可以說是一种永久不服 从他的 状态中 
呢？誰也不会比我更多地爱慕和欽佩徳罗茨先生的才干，誰也不 
会比我更深切地敬重他的性格。可是这些思想感情恰好就是使我 
不能进行一种难办的幷且对于我来說是太危險的爭論的理由。 

諸位先生，这篇文章的发表是由我的哲学硏究工作的次序給 
我規定的。这是将来的事实能够铪你們证实的。我还要写出最后 
一篇关于所有权的 論文； 这个工作完成以后，我将立刻继績我的对 
于語言学、形而上学和道德学的硏究工作。 

諸位先生，我不屬于任何党派、任何宗派；我沒有給我做官傳 
工作，我沒有盟友，沒有同伙。®我从来沒有組織宗派，即使人象給 

0) 在他給他的阴友貝尔格曼的一封信 C 1840 年6月 m 日）中，浦魯东写道. “德罗 
茨神芡从 6 弓 7 日就 已外出 幷且只能在我动身之后才回巴黎。这个人是善良的、誠实 
的，对我是十分仁爱的；但他的头脑之不科学，不合乎哲学，眞是前所禾有的。我們不 
能互相/解^他对我失荜，我看到这/ I ， 抆 知迨这点，他也/艮凊楚地便我理会到这一 
点. 和一此氷远不 r 解我的岜想因而永远不会对我說公适話的人亇估汗一起，对执来 
説是人难受一嗫編者 

②蒲兽东在围会中的那段时期、的确很好地说明 /他不 f ] b 接受01休杞汴的匈 扣 
到 了怎样 的程度以及他的政洽手肭是怎祥的笨 拙。 1848年7月 w 日，当他栊出他的 
关于减 泜房租 、地礼和債务的三分 之一的 法案时 ，投他的 票的戶 、有一个人 ~ 一^原編者 
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我护民官的职位我也要拒絕接受，唯一的理由是我不願意遭受奴 
役！我只有你們，諸位先生，我只对你們抱有希望，我只期望从你 
們那里得到爱护和稳固的名誉。我知道你們建議譴責你們称之为 
我的的意見，幷拒絕承认与我的思想有任何朕系。但我依然 
坚信/&們将来給我的贊揚.会和現在我使你們感到的垴怒一样 
多。你們最初的激动即将消失。対于一种物质上和經济上的还沒 
有被觉察出来的眞理的大胙說明使你們內心所产生的煩恼将平 
下去，幷 a 我确信，經过相当的时間和思考，你們的思想感情将淸 
楚地了解你們現在所沒有觉察到的、你們所攻击的、而我則加以保 
卫的主張。 

諸位先生，我对你們的智 a 和正义感怀着充分信任，是你們的 
最卑微的和最忠誠的得奖人。 

比埃尔 * 約瑟夫 * 蒲魯东 

1840牟8月3日于貝桑松 

給貝桑松学院各位院士先生的信 

諸位 先生. 与你們在最近的12月24日发出的公函到途我这 
黾的时候•①我已准备好給你們团体的那位終身秘书写信，通知他 
我的关于的著作不久就将再版的消息，幷且决定揸此机会， 
以率_的他陈明我全部的思想。所以，今天我能在你們面 
前說明我自己的情况，幷向学院公开发表一些我原先决定只向它 
的那位尊严而忠实的負責人陈述的知心話，我是引以为快:的。 

人們对我的一切攻訐可以归納为一点。 我写了一 本书，或者 
龙得更确切些，一篇对于所有杖开战的宣言;我从其現有的基础上 

①泫，脘用及封 fed 蒲魯东在1841年1月I 5 日到它那_去出席答负対 F 他的 
汽作所提出的問題，扣果他不葩亲自出席，就須立即#明他的辯护方法。——原者 
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攻击了社会的秩序^我以一种少見的愼思熟虑和空前的憤激心情， 
舍认了所有那些杖力机关的合法性;我动搖了所冇的生活；总之我 
是一个革命者。这一切都是眞 实的； 但同时，幷且也許是第一次， 
这一切完全是合乎道 徳的， 其应得的贊揚应該多于譴責。我在这 
里所要說的話旣然不应当得到任何公开发表的机会，人們就不致 
于不公正地說我具有反抗的自豪咸，或者說我像做戏那样抱有把 
自己装扮成一个为了我的思想而牺牲的人的愚螽想法。所以請允 
許我以完全的自由和率直的态度来为我自己辯护。 

是的，我攻击了所有权;但是，諸位先生，請你們用眼睛环顾一 
下你們的周圍。請你們注意你們的議会議員、长官、哲学象、大臣、 
敎授、政論家；請你們和我一起計算一 F 由于日常的需要以公共利 
益的名义对所有权所加的限制；請你們丈量一下那些已經造成的 
觖口； 請你們估計一下今后社会还想要造成的缺口；請你們总括一 
下所有的学說中关于所有权所包含的相同內容;請你們問問自己， 
然后請你們吿訴我，在半个世紀之后，这个古老的所有杖还能剩下 
些什么？在你們觉蔡到我拥有这样多的同謀者的时候，你們将很 
快就觉得我的罪責是此較輕的了。 

大家所欢迎的幷且有人认为效力还不够迅速的公用征收法是 
什么呢？ 一种彰明昭著地侵犯所有权的行为。社会对于被剝夺財 
产的人是給与賠偿的，但社会是否会把傳铳的眹想、詩意的美景和 
伴随着財产的家庭自豪感归还給他呢？拿伯和桑-叔西的磨坊主， 
会对法国的法律，像对我們的国王的任性举动那样提出抗議 ：“这 
是我們祖先的遺产 | ”他們会叫喊說，“我們不願把它出卖。”在古人 
中間，个人的拒絕曾經限制过国家的权力；罗馬法曾屈服于公民的 
固执，幷有一个皇帝-一"•康莫德斯，如果我沒有記錯的話——为 
了尊重一些拒絕出让的权利而放棄了把公民广場向外扩展的計 
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划。人在他亲手造成;的那些物件上留下他的痕迹，羔上他自己的性 
格和意志的戳記I人的这种瑚造力，像現代的法学家所說的那样， 
就是盖在物件上的幷使这物件成劳神圣的戳記。可是，当一个行 
政委員会认为，应当官吿公共利益需要这个物件 Bt， 那么所有杖 
就必須屈从于公众的意志。 

有人会說，在这里， R 有一种反而可以征实那个原理的例外， 
幷且給那个权利带来了有利的证据。很好；可是我們将从一个例 
外轉到另一个例外， 再从这 另一个轉到第三个，这柞下去，从例外 
到例外，直到我們把那条規則变成一个純粹抽象的观念为止。 

諳位先生，你們以为贊成倒換公債的草案的人在法国有多少 
呢？我敢說，除/公憤持有人之外，全都贊成。司是，这个所謂倒 
換是一次大規模的沒收，幷且这次是沒有任何賠 g 旳。过戶的公 
債是眞正的不动产；所有人十分安全地依靠着这种不动产的息金 s 
他的权利就是借用款項的政府按照杓定利率偿付公債鼠金直至公 
債持有人要求偿还債款时沟止的那个欺示的保证。誰可以强迫这 
个公債持有人不用他的金錢去买进房屋或土地而宁願存放給国象 
呢？所以当你們强迫資本象忍受息金的减低时，你們就使他完全 
丧失被戚少的数頟，幷且由于这个措施的普遍性及其影响，同样有 
利的投資对他来說就成沟不可能了，因此你們就贬低了他的財产 
的价値 6 

人們有了为而剝夺公民的权力，但是还不滿足，还要 
为了冬十而‘士‘么民。各方面都在請求修改关于抵押的法 
律；为务人自己的利益和各种債权的利益，人們要求一种可 
以使不动产的沒收过程变得和商业上的签发拒絕偿付诳明书同样 
迅速、同样簡便、同样有效的訴訟程序。可是，諸位先生，你們是 
否知道抵押制度的这种轉变会产生怎样的結果？就是使地产貨币 
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化，如果我敢这样說的活，就是把它們放在皮包里；甚至把人的最 
后一点对于家庭、民族、齟国的思想情感从他心中連裉拔除侦他 
的个性愈来愈孤独，使他对身外的一切愈来愈无动于衷，愈来愈专 
心注意唯一的爱好、即对于金錢和鈔票的爱好。 

当然，这幷不是我所主張的廢除所有杖的說法。 

我們那些在办公室中为了工厂童工的法律忙碌着的議会議員 
在最近几天里做了些什么呢？諸位先生，他們正在进行反对所有 
权的阴谋。因沟他們的規章很可能防止工厂主使一个童工每天从 
事若干小时以上的劳动，但是这个規章旣沒有强制工厂主增加童 
工的工資，也沒有强制他增加童工的父亲的工資。今天，为了 T 生 
的关系，人們减少了穷人的生活費。明天就必須用最低工費来保 
障他們 D 但是，規定最低工資，就是强制所有人，就是强制工厂主 
把工人当作伙友而加以雇用，这就干涉了工业自由幷使互助保險 
成为有强制性的。一且走上了这条道路，人們就停留不住/。 * 
漸地，政府将做起工厂主、委托商和零售商来了；唯有它可以拥有 
財产。为什么无論在什么时代，国家^大臣們这样吿怕去触动 I 
資問題呢？芳什么他們总是不願去过問老板和工人之間的糾紛呢 Y 
这是闶为他們懂得所有权是多么碰不得的和多么有娀妒心的 ，爿 
1因沟在把它当作一切文明的要素时，他們知道插手其間就等于 
是动搖社会的基础。 

幷且，諸位先生，必然会使权力机关参預其事的那种不可避免 
的后果不是我的空想！現在，对立法权力机关所要求的就不再仅 
R 是規定各工厂的厂規，而且要求它自己去开办工厂。你們曾矜 
听到千百万人从各方面发出来的要求建立劳动杻織，开办 营工 
厂的呼声？整个工人阶級激动起来了；他們有自己的报紙、自己的 
构、自己的学校、自己的代表。如今，为了保障工人的勞 动杖 利. 
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为了视持生产与鉑隹之間的平衡-为了协調工厂主起見，人們提 
倡——作为-种至高无上的朴救办法——#一的領竽、唯一的工 
厂审查委貝会、唯一的制造工厂，因为，諸位咒生，这一切都是包含 
在国营工厂的观念中的。关于这个問題，我願意給你們举出一位 
著名的經济学家的看法，他到現在为止是所有杖的一个热心的保 
卫者。① 

所以，那位可尊敬的大学敎授除其他一些类似的看法以外曾 
經建講 :1 可是，如果要使乡下人留 

居在农村， mkmkktfm 4 ： 得去；所以^ 那里就 像对工 

收 那样对 农业进行改革这个运动到哪里才有止境呢？ 2对于每 

行 9 署 

仲职业’确定一个可以随哼随嘐按 —确亨 $字亨 

焱 ••为•了•保•障•所•有•人•的•利•潤•， 又6众头‘备 A 二 
予劳动者。可是我說，归根結柢，这一部分是会增多起来 
的，直到无产者和所有人能够得到相等的收入为止。& 

只字当在 f 孕子字不$子。在这样的时期， 

惫士# wAiw ; 务 A ▲众的巨流。 f 曰是，諸位先生，私 
营工业之所以停頓，是因为那里发生了产品过剩和缺乏銷售市場 
的情况。所以，如果生产在国营工厂中继續进行的話，危机怎能結 
束呢？另一方面，政府需荽資金来支付工人的工資可是这些資金 
由誰来供給呢？捐税。那么捐税由誰来繳納呢？財产。这就是让 
所有人的工业，为了反对它自己幷用它自己的錢去維持一种不可 
战胜的竞爭。你們认沟，在这种致命的循环中，所有权結果将变成 
怎样呢？ 

强制所有人 去負担国营工厂和公营制造厂的預筧的趋勢十分 


①这卑所說的是 H 逼夫 • 布朗基参閱32頁注① 
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深刻和十分强烈闲此几年以 来在孕 的名义下 ，这沖 势完 
全捽制了輿論。 # # * 

諸位 先生， 我相信你們不只是一个人出于內心的願望在要求 
选举改革。事实上，这个改革到底是什么呢？空就是人民群众可 
以参預征收捐税:的表决和法律的 制訂； 这些法律旣然差不多总是 
以物质利益労內容的，它們全部或多少涉及一些税收和工費問題。 
可是，早就受到了他們的报紙、剧本、歌曲和經济学家的敎育的人 
民如今已經懂得，要使捐税得到公允的分扣，它应該是累进制的， 
幷且主要应当由富人来担負，应当从奢侈品 h 去征收等等。你們 
要考虑到，一旦人民成沟議院中的多数，他們少不了要应用这些敎 
訓的.我們已經有了一个国营工厂将■之而来，幷且 • 
通过一种明智的推算，所^*人的"收*入超过工人平均工資的多佘部 
分将通过征收員的税收而被提走，存到国家的劳动者的金庫中去。 
諸位先生，你們难道看不到，在这个进程中.所有权就会像过去的 
貴族那样，逐漸变成一种名义上的称号，一种在本质上純粹是荣# 
性的称号嗎？ 

今天，沒有一个学派、一种見解、一个宗派不是想把所有权擰 
制起来的。誰都不肯坦白承认这一点 ，誰 也沒有对此有所碩会，能 
够自发地一把抓住那些原因和后果、原理和推論的整体的思想象 
太少了 我就是想通过这个整体試图給你們說明所有权快要消灭 
的过程；男一方面，人們对所有权所具有的观念过于分歧而里不够 
明确。因此文学和哲学方面的中下等級的人，正如普通人那样， 
都以为廢除了所有权就誰也不能享受他的劳劫果实了；誰也絲毫 
不能保有自己所行有的东西了 在象庭和自由的廢墟 h 将建立起 
一种暴虐的共产制了。这是在某一时期还能起着支衿那个特权的 
作用的一些妄想。 
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关于所有权的最确切的观念是罗馬法給予我們的，在这方面 
占老的法学家是忠地遵循了罗馬法的；所有权是-个人对"*件 
东西的絕对的、专屬的、独断独行的支配权；一种由于长期 A 用而 
开始的，通过占有而維持下来的，幷在最后得到民鈦的批准的支配 
权*， 一种使人和物等同起来的支配权，以致所有人可 以說： “利用 
我的田地的人就像我自己从事劳动 一样； 所以他应当給我报酬”。 
所以包梯埃說而不单純說幷且最博学的法学 

家仿效那承认有¥•亨亨•和•宇亨亨的罗馬•曾把支配权同甲亨权、 
和，辱权区另来。据我看来，用益权、使用权和住 
排 A ▲支配权，幷終 于构成 全:部法学。 

但是，諸位先生，你們該惊叹那些体系的耝陋，成者毋宁說是 
邏輯的災难。罗馬法和所有受它条文启发的学者敎异說，所有杖 
是人的一种經法律枇准的权利，而一些不滿足于这个耝暴定 

义士‘的法学家却认为所有权是以劳动为基础的。 七刻就 有人推 

• # 

論出这样一个无可爭辯的結論，即那个不再劳动而使另一个人代 
替他劳动的人就丧失了他的权利，幷使代韩劳动的人获得这个权 
利。从此，所有权就不再存在了。老司法界中人淸楚地看到了这 
一点，他們不是沒有高声地反对过这种新鮮事物；而那个牟輕的学 
派在它那方面則嘲駡先占学說的荒謬。其他一些人出来企图把这 
两种見解線合起来进行調停；他們像世界上所有主張中庸之遒的 
人那样失敗了，幷且因为他們的折衷主义而受到了嘲笑。現在发 
生恐慌的是在老派学說的陣营里；从一切方面傳开了亨 
辯护、对所 有杖 ㊉ 甲字、，于$亨 f 其中的每一4旣“如 

i -% mm \ 这 k 給所^■权一次新的劍伤。 

由于法律方面的普通手段不再够用，他們已經請敎了哲学、政 
治経济学和各种体系的拟訂者；但所有的結果都是令人失望的。 
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那些哲学家在今天不見得比在折衷学派蔽行时期較为明朗；可是 
通过他們的神秘的蔑言，我們能够辨別竿_、 序了 亨令 、 — 专 
竽、—了夸:、亨手这堅名詞；这些名詞•当•然士 si 使 i 有人不 
a vs 哲之一①就写过两部 互著； 他在这些书里通过所 
有的宗敎、立法和哲学說明了地是社会的定律。固然这 
位作家是承认所有权的：伹由于44 未贏到 治难地説:明了在平等 
中所有权是怎样的，所以我們可以大胛地把他列入到反財支配杈 
的那些学者中去。哲学象总是拥有那种提出困难問題而永远不加 
以解决的特杖的。 

經济学家們建議把資本和劳动联合起来。在深入到他們学說 
的实质中去的时候，不久就可以觉察到，在这个学說中.問題不再 
是把財产兼幷到一个社团中去，而是兼幷到一个全面的和永久 
的公共团体中去了。因此所有人的地位和工人的地位的不同就仅 
仅在于可以領取較高的工資。这个制度加上一些特別的附加条款 
和修飾就是关于法郞吉②的思想；伹显然可以零出，如果地位的 
不平等是財产的屬性之一*它也不是財产的全部。像某一位哲学 

家（我不知道是誰）所說的，使財产成为一种可爱的荥西的，乃是这 

• # « * 

样一种权力，人們利用这种权力不但可以随意支配自己的財物，而 
且还可以支配它們的特性，任意加以利用，用它們来加强自己的力 
量，把自己关閉在它們里面，按照利害关系、情欲甚或仟性所提示 
的那样去利用它們。占有錢币，占有一个农业或工业企业的股票 
或者一張政府公債的利息票，同一个人在自己的房尾和庭园中、在 
自己的耑萄藤和无花果树下面做主人翁所感到的那种无限乐趣比 
起来，又掉得什么呢？多妙的改革方法！那些 經济学 家永远 


①这位 fi * /家嵙兄比埃尔_勒魯。 
③ w 」 本 i 第213頁注 @ n —編者 


譯者 
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地谴責员 >欲和本世紀的日益溢长的个人主义，而且，在种种矛盾 
中最不可思4的是，他們备准把各种財产变成一种財产——錢币 
的射产。 

这个簡短的摘悪远不能包括对所有权的前途起威胁作用的一 
切政治的因素、立法 h 的▲切事故、一切制度和 趋势； 但是， 凡是懂 
得怎样槪括事实和怎样推論出那些事实的規律或支配那些事实的 
思想的人，都应当对此感到滿意。現存的社会好像已被放棄給虛 
妄和傾軋的魔鬼似的，幷且正是这种悲惨的景象使得許多在旧时 
代所处的时間太长以致不了解我們这个时代的卓越思想家感到深 
刻的悲哀。現在，目光短淺的旁观者开始对人类失望，幷对他所不 
摩的事情发出咒罵，从而陷于怀疑論和宿命論的 深淵； 另一方面， 
眞正的观察家則相信那个支配着世界的精神，力求了解幷参邊 t 
帝。艮桑松学院的奖金获得者去年发表的那篇关于“所有权”的論 
文，不过是这种性质的硏究罢了， 

諸位先生，在这篇我不知道是由于哪种无知和狡獪的慫恿而 
呈給你們的論文中，我曾經做了些什么呢？我在給我們社会上那 
些确凿的事实-找一条不可动搖的定理时，首先把一切次要的、目 
前爭論得这样激烈和意見这样分歧的問題都追溯到一个唯一的和 
根本的問題 上去； 这个問題，据我看来，就是所有权。然后，在我通 
过分析方法和形而上学的驗证过程而把所有的学說彼此互相此較 
幷分析出共同的因素的时候，我找寻在所有权观念中的那个必要 
的、不变的、絕对的因素；我曾肯定这个观念可以归結到 
可以遺傳的占有的观念；这种占有可以交換、但不能出士 

• •••••« 肇暑 ci« •♦搴 署_暑峰4 • • 

ff f # p 。 此外，我 
•这个們 A 务•切新的見解 
在逐漸拋棄了它們的矛盾 w 溱以后向之集中的頂 A , 幷且我曾力 
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图用法律的岵祌、心现学、政冶綷济学和历史来 iiF 明这一点。 

如果我推論錯了，那就应 当指出 錯誤幷把我从錯誤中引导出 
来; 这种麻煩肖定是値得的，我应当得到这种待遇；沒有加以責罰 
的道理。因汸，用那位不喜欢断头台的国民公会議員的話来說，^ 
亨〒孕亨等:。直到現在，我还坚持把我的著作看做是有用的、有® 
値得奖賞和鼓励的。但我在这里不想說明那些負責政 
洽的人可以从我的著作中引申出来的雀关管理国家卓务的知識。 

就我来說，我知道一 件事： 各国人民是依靠絕对的观念而不是 
依靠大致是如此的和片面的观念生活的；所以*要有一些能够把 
原理明确下来或者至少能够在火热的爭論中加以檢驗的著作家。 
法則就是这样:首先是观念、純粹的观念、关于上帝的法律的知識， 
理論； 随后是緩歩前进的、审愼的、注意事实的来尨去豚的实踐过 
程； 在趋向这个永恒的頂点时，务必体会最高理性的指示。 

因此，我由于我所抱的宗旨而感到坚强，我确信对于眞实的知 
識有所貢献，在这种心情之下，我耐心地在等待那个应該对我主持 
的正义，我輕視这个虛伪的、誣蔑的控訴，說我曾經利用一种 
火熾的著作，煽起…… 。 什么！諸位先生，你們难道是为了审判疤 
想犯而被任命的嗎？ …… 你們可能 W 为濫用职权而使你們失去尊 
严.伹我不能承认你們的审判杖，以免更加重你們的耻辱。你們可 
以排斥我本人和我的著作；总有一天，无論是怎样的杖力机关，也 
許会給我荣誉的。仅仅是我的人所共知的性格就可以鈴我作保； 
我旣沒有必要改变我的行为，也沒有必要改变我的主义 C 

現在我願簡单地答复对我提出的几点次要的責备。 

L 人們曾經苛刻地批評我著作中的語气。在这方面，我只后 
悔一件事情，幷且我沒有等受到学院的批評就已向有关方面作/ 
檢討。这就是曾对所有权这种特权表示过一种过于激烈的恼怒，闪 
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而陇那牲乂▲晌簡单的人以为我也是一个瘋犴的阴 j 象，而 那匹明 
家却由于一些只应归罪于他們自己的邪恶的不+而憎恨社会， 
幷且他們的那些糊塗的仇恨，像他們的不道德性杻絕一切 紀枰那 
样，威胁着所有的政府。我的苛刻的諷刺，无疑是出于一时的恼怒 
(ab irato), 可能对于某些心地和平的人，不能产生什么效果；某一 
个穷困的工人从我的狂热的譏刺所受到的感动可能胜过我的那些 
論据，他也許会得出結論說，所有权是那些政府对于被統治者的一 
沖永佴的欺阼行为的結果。可悲的謬誤呀！我的著作本身就是这 
个謬誤的最好的反駁。这是我憤憤不平之余所抱有的唯一遺铖； 
如果这个不平就它的对象来說不是最好的話，那么就它的根源来 
說至少是可以原凉的。当一个过了三十年勤劳生活的人仍然身处 
頻于絕粮的困境，而当他突然在一句模棱两可的語言中、在一个会 
計学上的謬誤中发見了那个折磨他幷折磨着好几百万与他同样的 
人的原因时,他不禁发出一种痛苦和恐惧的呼声，这是难免的。你 
們也許会把这些感想看做是一种病态的想像力的 結果；侣是， 諸位 
先生，諝容忍我这样說，你們是不会体会到这些感想的正确性的。 
你們沒有經过一番特別的、充分的硏究，所以你們要对一个有关所 
有权的学說发表意見，是沒有足够的准备的。 

II. 其他的責难。我不仅大 P 地控訴了基督敎会当局，而且还 
控訴了它在正义和道德 t 的不忠誠。我的答复将是簡单而絕对 
的： 我是故意这样做的，幷且是为了宗敎的光荣；我是为了在无数 
以基督敦为对象的攻击中給它准备一次胜利的光彩；这一点我将 
仵我的第二篇論文中加以解說 

Ill 人們責备我把学院和我的思想結合在一起，闪而菸辛岑/ 
兌。在这个非难中，愚妄多于恶直。我重讀了我的 B 中的的 S% 而 
我在其中听見到的只是那种在我这方面是很自然的、 对吁 我认为 
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是眞理的东西的敬意；这个敬意是向那些我因为发現了这个眞理 
而一定应当感荷的人所表示的。我甚至觉得这个意願在我的书中 
明显地表込出 来了： 伹願你們能够像我自己一样希望平等……在 

• « • • * * • O » 

望你們热爱平等是否就是把你們当作平等主义者呢？ 

IV. 最后.人們讲怨我在我的著作上給学院的献辞幷沒有得到 
它的許可：我已經荣幸地給学院說明我的序言是一篇 Ip 手，而决 
不是一篇¥序。諸位先生.一篇献辞的文字是用冗长婉的散 
文写成的关士献辞的对象的眞实的或假定的优点的抒情歌頭。人 
們不是称頌对方品格的高莨，便是矜夸他的財富，称贄他的美丽， 
盛道他的天才，祝頌他的德性，特別是焚香脱拜对方对于这类献辞 
文漳的作品所发揮的鉴別力。伹是人們在任何献奸中什么时候見 
到一个作者談起他的硏究工作、他的进步和引导他去选擇他的論 
文的原闶，陈述他的灵感、他的反感、他的期望的呢？諸位先生•这 
就是我所做的 一切； 旣然我应当和你們討論我如何支配时間以及 
我的工作的方向，我想我这种作法是再也恭敬不过了。 

但是 A 們說，为什么要把这篇汇报印刷出来呢？为什么把学 
院的不可侵犯的名义 和您私 人的連夜写成的文萆混在一起呢？ 
諸位先生，当我把作品向学院提出的时候，我幷沒有存着我是 
在对那些在一定时間內組成这个学院的成員說話的崽思。这不是 
对第一主席阿尔报赛咒生說的，也不是对主席莫諾先生 說的. 也不 
是对法官吉約姆尤生說的，也不是对曾任律师的克萊尔先生說的. 
也不是对医生居拉松先生說的，也不是对哲学家陶奈先生說的，也 
不是对分行行长呂埃萊又生說的，最后 • 也不是对任何个人說 
的。⑦我卜〕 L 的敬意幷不足向闪十位以他們髙貴的人格突出地代 


① 1月 si h jsr 厶 m h 尔忾曼 的仏屮 “收和之間的4件，对&滚 W 

巳叱》地洎東丫，現在 b 比是花望小女泌-个第三次的冰 ff 。 省夂先 I 、修适布％ 
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表着弗朗馱_孔戴的科学、文学和艺术的公民表 示的； 这是向他們 
的学院表示的，它是一个寬体的、永久的、不可分的、纵然不娃永远 
不会錯的但能每天获得新知識幷 能改正 暫时的謬誤的華位。司是 
这个出于自願的、絕对的、沒有 別的用 意的敬意.我是有杖来表示 
的，幷且我不能把屯收回，而你們，諸位先生，你們是不能把它当作 
一个罪 行的。否认和我的学說有联系，这是你們的权利，这也可能 
是你們的义务；的确，作为公民，你們可以肯定我的見解，但是作为 
科学团体的成員，这种接受我想可能是太早了一些，闵而可能是輕 
率的和可以受到譴責的。一般說来，由学院来发动一个文化运动 
是不妥当的，发动一些政治改革也是不妥当的。它的通則是观察， 
是等待幷让时間去考驗那些 思想； 伹是你們的特权只能到此为止。 
为了你們的荣誉，請你們考虑不要发生一次不幸的誤会；人是会消 
逝的，而思想則长存 于世； 如果你們用多数的表决来責备我，时 
間——这个对形式的改革者——会給我造成一个多数的。就是今 
天責难我的那个学院，在十牟之后，可能会給我奖宵的。我认識几 
位你們的后继人。好吧 i 諸位先生，如果你們处罰我，那么他們已 
經給我許下了願，荽撤鉑你們的判决。 

为了我的微薄的知識,我威荷貝桑松学院，我很愉快承认这一 
点，幷且在我平时的思想中，我氷远对它怀有更多的 感謝； 永远沒 
有什么茶西可以改变我对这个有名的团体幷通过它对弗朗歇-孔 
戴所抱有的恭敬和爱慕的情意。 

你們也使我受惠很多，学院的先生們.我对此[念念不忘的， 
难道你們眞想消灭我心中的这个記忆么？闪为，力攸先生如果你 

先生、 E (书館忙长魏斯先生和終身权书貝玍曾經支持孜丄反对那1、 

仍是人們吿 A 我，我的辯护比我的 朽迆成 /更 A 的处堪，: XL 及明 J % 戎右 那咕农 A 
之間△成/■分裂，枓且我欠用了一种迫址执的敌人在变 a I 分耵矣的心乂丨 
未的方法,使他們丸相嘲笑。” 一 原 H 名 
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們收冋那个我从你們的投票选举中所得到的名义，这就是使我免 
除了威恩怀德的义务了。 

但是，不，不，你們决不会对我采取严厉的处胃的，諸位先生， 
这祌处置的羞辱将回落到你們的身上，这是你們可以不必怀疑的； 
对于一个因遭受一次荒謬的責罰而在良心上巳能自安的人.你們 
是不会再用公开的責使他丢臉的。你們，处罰我！根据什么呢？ 
根据我的低能？我坦白地說，这个理由对我将是新奇的——根据 
我的品行？我在巴黎过着每年不到八百法郞的生活；我的德性的 
价値高过于伢阿尔奖金的金額。——根据我不去干更幸运的事而 
写出的那本不幸引起你們的憤怒以致我不敢在你們面前加以形容 
的著作？那么，諸位先生，你們就是认为像我这样的- - 生被折磨得 
还不够，它还觖少点什么。因为你們不能取消过去，你們将剝夺我 
六个月的生活費，你們将尽情地窒息我的思想，你們将不公道地核 
定我的著作……我逃避，我拒絕其他很多人所追求的 荣誉; 我自审 
我幷不純洁到足以容忍迫害的程度，在我們当今的一代，我看不出 
有任何人可以有資格被称做殉道者。你們不要汚辱这个神圣的、 
胜利的象征吧。我确认人人地位应当平等，那么在这样做的时候， 
我就是推翻当前的 *1 会嗎？諸位先生，我什么也不去推翻；像如今 
的一切人那样，我从事任何对此有所怀疑的人只能证明他 
对于法国的动乱絲毫沒識，同时也只能证明他旣不/解他的 
时代，又不了解人类的精神，也不了解历史。 

諸位先生，我等待你們的决議。 

你們的奖学金的得奖人 
比埃尔 • 約瑟夫 • 此魯东 

1^41 ^ 1 ；J 6日于巴黎 
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先生： 

在重新继續我的“关于政治和所有权的探討”的工作以前，为 
了使某些有地位的人感到滿意幷劳了秩序的关系，我应当給您做 
一番坦白和直爽的解釋，这样做是适当的。在一个約束得很严的 
国家中，誰也不許攻击社会的外表形式和它的制度的基础，除非他 
已經得到这样做的权利——第一根据他的德性，第二根据他的才 
能，第三根据他的意向的純洁性。任何要想发表一篇关于国家組 
織的論文而无法滿足这三重条件的人就不得不去取得一位具有必 
要資格的負責保护人的贊同。 

伹是我們法国人是享有出版自由的。这个重要的权利——这 
柄可以把有德性的公民提升到立法者的地位幷使作恶的公民成为 
一个破坏分子的思想宝劍——把我們从一切初步的法律責任中解 
放 m 来；但它沒有給我們解除我們公开交代情威和思想的內部义 
务。我在一个重要問題上曾經充分利用了宪章授与我們的权利。 
先生，今天我是来把我的良心交給您判断，把我淺薄的見識提出来 
供您敏銳的辨別力加以推究的。您曾經以一种和爱的犄神——我 
大約曾經說过是以一种袒护作者的心情——批誶过一篇著作.这 
篇著作提倡的是一#您以为有責任加以譴責的学說。“道:德和政冶 
科 # 学学院，”您的报吿中說，“对于那位作者的各項結淪 R 能就它所 
喜爱的加以接受。”先生，我大 P 地希望、在您閱諳了这封信之后， 
如果您的小心和螬愼依然限制着您的話，您的正良却会您对我 
說句公道話的 U 
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或对权利和政冶的原理的硏究》的淪文中所主張幷闡述的，就是这 
样一个論題。 

甚至在个人錢財上的社会地位平等的观念，在各个时代都曾 
像一种模糊的預兆那样包圍着人类的想像力。詩人在他們的贊美 
詩中歌唱它；哲学家在他們的島托邦中梦 想它； 傳敎士提倡它，仴 
只是労了灵魂的世界。被这个观念支配着的人民对它从未有过信 
心，幷且使民政当局政到煩扰:的，莫过于有关黃金时代和阿斯特萊 
王朝的那些傳說了。可是，一牟以前，这个观念获得了科学上的說 
明，这个說明还沒有受到令人滿意的反駁，幷且，請允許我补充一 
句，它将氷远不会受到这种反駁。由于它略微带有憤激的語气.由 
于它的推理方法—这种方法不同于一般所承认的权威人士采用 
的方法，——以及由于它的結論的重要和新奇，这个說明是能够引 
起某种的恐 慌的； 幷且，就一般公众来說，如果它不是——像您先 

生說得这么好的那样-封密封的、仅仅投递給有学問的人的 

信件，它就会是有危險性的。当我看到您能透过它的那层形而上 
学的衣裳而辨认出作者的聪明的先見时，我感到偸快:，幷且我为此 
而向您致謝。但願上帝允許我的那些完全是和平的意向永远不使 
我被当作叛逆犯而受到訴究！ 

像扔到一个蛇堆里去的石块那样，关于所有权的第一篇論文 
引起了强烈的仇恨，幷且喚起了許多人的激昂 情緖。 但是，如果說 
某些人希望作者和他的著作受到公开的 叇責， 其他的一些人却只 
是从作者和他的著作那里找到了关于社会的一些根本問題的解决 
办法； 少数的人甚至把他們所获得的新的看法用来作汸一些邪恶 
的理論研究的基础。我們不能期望，一种抽象地集合在一起的幷 
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M ■更加抽象地表迖出来的归納的体系，在它的和它的各个部 
分都能得到同样确切的領会。 # 

要在正义中而不要再在仁慈和自我牺牲（它們本质上是沒有 
拘束力的）中去寻找平等的規律;要把职能上的平等放在人身平等 
的基础之上；要确定交換的絕对 原理; 要通过集体的力量去消除个 
人禀赋上的不平等；要在所有权和盜窃之間划一个等号；要更改继 
承法而不必去摧毁那个原理要在一种絕对的社团体系中維持人 
类的人格幷从共产主义的錆鏈下把自由拯救 出来； 要把君主的和 
民主的两种政体綜合 起来; 要推翻分权制;要把行政杖給与国家而 

使立法成为一門具体的、固定的和絕对的科学-系列多么似 

是而非的理論啊！如果我不能說那是怎样的一条眞理的龥鏈的 
話，那就是怎样的一連串的謬見啊1但是我不打算在这里談起占 
有权的学說。我不討論敎条。我唯一的目的是要怔明我的見解是 
正当的，幷且指出在我那样写的时候，我不仅是行使一种权利，而 
氐是履行一种义务。 

是的，我攻击了所有权幷且还要加以攻击；但是，先生，在您闶 
泠 我服从了我的良心和說明了絲毫不爽的寘理而要我公开认罪以 
前，我請求您垂顾一下我們周圍所发生的 事件; 看看我們的議会議 
員、长官、哲学家、大臣、敎授和政論家；考查他們在所有权問題上 
的做法；和我一起計算一下每天以公共利益的名义对所有权所加 
的 限制; 丈畺一下那些已經造成的 缺口； 估計一下今后社会还想要 
造成的 缺口； 总括一下所有的学說中关于所有权所包含的相同內 
容;查一查历史，然后吿訴我,在半个世紀之后，这个古老的所有权 
还能剩下些什么；如果您能答应我这些要求，那么，在您因此而觉 
察到我拥有这样多的同謀者的时候，您会立刻宣吿我是无罪的。 

那个大家所欢迎的幷且甚至被认为过于溫和的公用征收法是 
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什么呢①？ 一种彰明昭著地侵犯所有权的行为。据說，社会对于被 
剝夺財产的人是給与賠偿的；但社会是否会把傳統的联想、詩意 
的美景和伴随着財产的象庭自豪威归述給他呢？拿伯和桑-叔西 
的磨坊主会对法国的法律像对他們的国王的任性举动那样，提出 
抗議： “这是我們祖先的田地，”他們会叫喊說，“我們不願把它出 
卖！ ”在古人中間，个人的拒絕曾經限制过国象的权力，罗馬法曾屈 
服于公民的意志，幷且有一个皇帝——康奠德斯，如果我沒有記錯 
的話——为了尊重那些拒絕退让的占用人的权利而放棄了把公民 
广場向外扩展的計划。所有权是一种实在的权利，是及物权 (jus 
in re ), ——事物所固有的一种权利，幷且它的原理在于人的意 
志向外的表达。人在他亲手造成的那些物件上留下他的痕迹，盖 
上他自己的性格的戳記。人的这种塑造力，像現代的法学象所說 
的那样，就是盖在物件上的幷使这物件成为神圣的戳記。无論是 
誰違反了所有人的意志而把手放到这物件上去，那就是侵犯这所 
有人的人格。可是，当一个行政委員会认为应当宣吿公共利益需 
要这个物件时，那么所有权就必須屈从于公众的意志。不久以后， 
在公共利益的名义下，耕种的方法和享受的条件就将受到 規定； 将 
任命一些农业和工厂的稽查員；財产将从笨拙的人的手中拿走而 
托付給一些比較能千的劳动者；幷且将設置一个生产总监的职位 c 
在不到两年以前，我曾看見一个地主摧毁了一片广达五百英亩以 
上的森林。如果公益机关曾經加以干涉的話，这片在周圍数英里 
以內仅有的森林可能到現在还依然存在。 


① 在 众議院 1841年1月5日的会議上，杜福尔 O 先生提議 根据公共利存修改征 
收戊案。 

秒阿尔芒 • 杜福尔 (1798—1881), 法国律帅和政治家，任多届内閣閣負，幷两庳 
担任法国首相 ◊ -—譯者 
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伹是，有人說，以公共利益为根据的征用只是一种反而可以征 
实那个原理的例外，幷且給那个权利带来了有利的证据。很好！ 
可是我們将从一个例外轉到另一个例外，再从这另一个轉到第三 
个，这样下去，从例外到例外，直到我們把那条規則变成一个純粹 
抽象的观念为止。 

先生，您以为贊成倒換公債的草案的人有多少呢？我敢說，除 
了公債持有人之外，全都贊成。可是，这个所謂倒換是一次大規模 
的沒收，在这件事情上是不給任何賠偿的。公債和不动产頗多类 
似之处；所有人十分安全地依靠着这种不动产的息金，幷且它所 
具有的价値在于政府将按照規定的利率偿付它的息金直至公債持 
有人要求偿还僮款时为止的那个默示的保证。因为，如果收人会 
减少的話，它的利益就将低于房租或地租了；后两者的租額可以 
随着市場的漲落而上升或下降；幷且在那种場合，資本家还有什么 
貪图去把他的金錢存放給国家呢？所以当你强迫公債持有人忍受 
息金的减低时，你就使他完全丧失被减少的数額；幷且，旣然由于 
倒換的結果，不可能有一种同等有利的投資，你就貶低了他的財产 
的价値。 

要使这样的一种措施能够公正地实行，那就必須使它一般化； 
这就是說，那条加以規定的法律必須同时規定全国各处的存欲或 
押款的利息以及房租或地租都减到百分之三。这个对于所有各种 
收益同时实行减低的办法，执行起来絲毫不見得 J 1 那已經提出的 
倒換措施更加困难；幷且它另外还可以提供一举而对所有反对这 
样做的意見占得先机的优点，同时它可以給土地税保证得到一个 
公平的税額。請看 I 如果在倒換的时候，一項不动产可以产生一 
千法郞的收入，在新法生效之后，它所产生的收入就只有六百法郞 
了。現在，如果承认税額是每項地产所产生的收入的一个可以除 
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淨的分数，例如收人的四分之一，这就很淸楚，一方面地主不願为 
了疯輕所負拘的税額而低估他的財产的价値，因为房租和地租是 
由資本的价値确定的，而后者則是根据税額来估計的，所以貶低他 
的不动产的价肪就会减少他的收益。另一方面，同样显然的是，上 
述的地主不能为了增加他們的超过法定范圍的收益而过高估計他 
們的地产的价値，因为租戶和佃戶会根据他們的老租約提出抗議 
的。 


先生，如此长期要求实行的倒換公債的措施迟早一定会发生 
这样的結果;不然的話，我們如今所討論的財政上的措施就会是一 
个显然不公平的措施，除非故意把它当作一种手段。后面的动机似 
乎是最可取的 动机； 因力，虽然利害有关的各方面发生吵閙，对于 
某些权利的存在着彰明昭著的侵犯，可是公众的心理已經决定要 
使它自己的願望得到滿足，幷且不会因为被认为負有打击所有权 
的罪名而受到影响，正如不会因听到公債持有人的埋怨而受到影 
响一样。在这种場合，本能的正义感证明了法律上的公平是假的。 

当去牟討淪从殖民地运来的糖和本地糖的問題时，誰沒有听 
到众議院陷于那种难分难解的混乱状态呢？他們不是听凭这两种 
工业自己去解决嗎？本地的工厂主被殖民者弄得破产了。如果要 
維持甜*，就必須对甘蔗征 iK ： 税金。为了保护一个人的財产，就有 
必要去侵犯另一个人的財产。这个事件中最値得注意的衿点恰好 
就是最沒有受到注意的事項；也就是說，无論是这种办法或是那种 
办法,都必須侵犯到所有权。为了保持市場上的平衡，他們不是对 
两种工业都征收比例税嗎？他們对于每一种不同的糖規定了一个 
幷且由于送个是不相同的，他們就从两方面打 

-方面，干•涉•了•貿•易 自由； 另一方面，忽視了所有 

人之間的平等。他們不是通过給与工厂主一种賭 g 而禁止了甜菜 
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P 丐？他們牺牲了納税 A 的財产。最后，他們不是正像种植不同种 
类的烟叶那样，宁可由国家花錢来种植那两种不同的糖类作物哨？ 
就制糖工业来說，他們廢除了所有杖。这个最后的办法旣然是最 
合乎社会的，就必然是最好的；但如果所有权是文明的必耍某础 
的話，那么怎样去解釋这种裉深柢固的对立情况呢? ® 

他們有了为公共利益而剝夺公民的权力，但是还不滿足，还要 
为了而去剝夺公民。在一个很 K 时期內，人們鬧着要修 
改关 法律； 为了各种債权的利益，甚至是为了債务人自己 
的利益，人們要求一种可以使不动产的沒收过程变得和商业 t ： 签 
发拒絕偿付证明书同样迅速、同样簡便和同样有效的訴訟程序。 
众議院在今牟1841年年初曾經討論了这个草案，幷且那个法案几 
乎是一致同意通过的。沒有再比产生这个改革的动机更加正确、 
更加合理、更加显然合乎哲理的了。 

1. 以前，小所有人在債务已經到期而自觉无法淸偿时，不得不 
在摆脫了他的債务之后，用他剩余下来的全部財物去支付法律上 
的費用 9 今后，沒收处分的迅速解决可以使他不致整个破产。 2 淸 
f 尝方法上的困难妨碍了信貸，幷且妨碍 了向浓 业方面的投資。現 
在，不信任的原因旣已不再存在，資本家将找到新的市場，浓业将 
得到迅速的发展，首先享受到新法的利益的是农民。 3. 嚴后，极 
不公止幷且荒謬的是，根据一瓿拒絕偿付的址明书，一个穷困的工 
厂主将在二十四小时內眼看着他的事业停頓、他的工作停止、他 
的貨品被扣押、他的机器被拍卖、最后他自己被送入监獄，而沒收 
一块小得极为可昤的地产却有时需要两年的时間。先生，这些和 
其他一些論据是您在这一学院年度最初的儿次演讲中淸楚地陈述 


0)《 ft 么是:所有权？》第4章第9个論題 • 
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过的。 

但是，当您在說明这些卓越的論据时，先生，您有沒有自問一 
下我們的抵押制度的这种轉变会产生怎样的趋向呢？……会使地 
产貨币化，如果我可以这样說 的話； 会使土地被积聚在皮包里；会 
使农业劳动者和土地分离，人和大自然分离；会使他成为大地上面 
的一个流 浪者； 会把象庭情感、民族自豪咸和爱国心的最后一絲痕 
迹都从他心中連根 拔除； 会使他愈来愈 孤立； 会使他对于岡周的一 
切感到无动于衷；会把他的爱好集中在唯一的对象一一金錢上面； 
幷且最后，通过高利貸的詐欺的活动，会让金融貴族的代言人来繁 
断土地，而全融貴族則是我們已經开始痛苦地感到其有害影响的 
工业封建主义的得力助手。因此，劳动者受制于不从事劳动者的隶 
屬关系，已被廢除的等級的复辟，以及貴族和平民的划分，就会一 
点一点地得到实現；因此，由于 IW 与資本象以財产的新特权.中小 
所有人的特权就会逐步消灭，幷且整个自由的和誠实的劳动阶級 
也就会随着趋于消灭。当然，这幷不是我的廢除所有权的計划。 
我决不是荽使土地动产化，而是，如果可能的話，想使連饨粹是智 
力上的职能都固定起来，以便社会实現大自然的意向，而大自然 
是把我們最初的財物、即土地給了我們的。闵为，如果生产工艮或 
生产資本是劳动者的标記的話，那么这也是他的立脚点、他的依 
靠、他的家乡，幷且像贊美詩的作者所說的那样，是他的活动和休 

# “們更加仔細地硏究一下最后那件关于法院柏卖和抵押法 
案的不可避免的和快要到来的后果。竞爭制度正在毀灭我們，它 
的必然的表現是 -- 种掠夺的和暴虐的政治;在这种制度之下 ，农民 


① Tu cognovisti se^sionem meam er resurrectionem meam 0 
篇》第 139 篇。^我坐下，我起来，你都曉得。） 
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力了弥朴他的損失，将永远需要資本，幷将被迫借債。他的債务是 
否能够淸偿旣然总是由未定的将来决定的，他将在期望中威到失 
望，幷将因期限的到来而惊惶失措。因为在空間和时間上，还有什 
么比一笔債款的到期更迅速、更出乎意外、更局促的呢？这个問句 
是我向所有那些被这无情的奈美西斯女神①所追逐的、甚至在陲 
梦中都被煩扰:着的人提出的。現在 s 在新法之下，沒收一个債务人 
的財产将执行得比以前快一百倍；所以掠夺行约的确凿无疑也就 
要高出一百倍，幷 a 自由劳动者从他現在的地位轉变到被束縛于 
七地上的农奴地位将要提早一百倍。过去，执行扣押所需要的漫 
K ： 时間遏止了放高利貸者的貪欲，它給与債务人一个自行恢复的 
机会，在他和他的債权人之間促成一种和解的办法，和解的結果最 
后可能是債务全部免除。現在，时于債务人不利的判决就无法挽 
回了： 他只能得到几天的寬延时間。 

幷且，这件像用一根头发悬挂在不幸农民头上的这把达誤克 
利斯的宝劍的新生支枝似的法案所保证的是什么样的利益呢？据 
說，扣押費用将烕低得很多；但是所借出的資本的过重的利息是 
不是能减輕一些呢？因労，使农民穷困幷且导致他的財产被沒收 
的，归根到柢就是利息。要使这个法案符合于它的原理，要使这 
个法案确实吸收它本身为之而制定的正义精神，它就必須在簡化 
沒收程序的同时，降低金錢的法定利率。不然的話，有关抵押的 

改革只不过是給小所有人設置的陷阱- 种立法上的騙木罢 

了。 

借錢出較低的利息！但是像我們剛才所見到的那样，那就是 
限制所有权。在这里，先生，您得給您自己进行辯护。在您那些博学 


①奈美西斯，王管报应、复仇等事的希腊女神。 


譯者 
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的演讲中，我不止一次地听到您为議院的卤莽而叹息,这些議院事 
先沒有硏究幷且对于那个問題沒有深入地了解，就差不多一放通 
过維持法兰西銀行的章程和特权。要知道，这些特权、这些章程、 
議院的这个决議案，只是說明了这一点——就是貨币在市場上的 
百分之五或百分之六的利率幷不太高，通常为这利率的一倍的兑 
換、貼現和发行的条件一点也不太严重。政府就是这样想的。甶闺 
象支給薪金的政治經济学敎授布朗基先生，却持有相反的主張，企 
图通过具有决定性作用的論据来說明有进行一次改革的必要。那 
么，关于財产的利息，誰了解得最凊楚呢，——是国家呢，还是布 
朗基先生呢？ 

如果按照現行的利率的半数可以借到款項的話，所有各种財 
产的收益也就会立即减去一半。例如，当建筑一所房屋的代价此 
租賃一所房屋的費用为低，当开垦一块田地的費用此买进一块未 
經开晏的土地的費用較小时，竞爭的結果不可避免地是房租和地 
租的下跌，因为降低流动資本的利息的最妥善的办法就是增加这 
种資本的赦额。伹是，生产物的增加增大着有效資本的总数，因而 
就会发生提高工資幷終于取消利息的傾向，这是政治經济学上的 
一条定律。所以，所有人对于維持銀行的章程和特杖是感到兴趣 
的； 所以，仵这个問題上的改革会妨碍收益权；所以，那些参議員和 
众議員比布朗基敎授知道得更多。 

伹是，就是这些議会麁員，——每当一种改革的平衡作用呈 
現在他們智力的范圍之內时，他們对于他們的特杖是这样的关 
心——在他們投票通过关于法院拍卖的法律案的前儿天，他們做 
了些什么呢？他們組 M 了一次反对所有权的阴謀！他們的調缽丁 
厂中童工的法案无疑是可以防止工厂主迫使童工每天从事若干小 
时以上的劳动的；伹是这个法案旣沒有强制工厂主增加童工的 If 
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資,也沒有强制他增加童工的父亲的工資。今天，为了健康的关系， 

我們戚少了穷人的生活費；明天就会有必要規定他們的最彳氐工資 

• • 

来保障他們。但是規定他們的最低工資,就是强制所有人，就是强 
制工厂主把工人当作伙友而加以雇用，这就是千涉自由幷且使互 
助保險成为有强制性的。一且走上了这条道路，我們将永远不再 
停止。漸漸地，政府将做起工厂主、委托商和零售商来了。它将成 
为唯一的所有人。为什么无論在什么时代，国象的大臣們总不願 
去干預工資的問題呢？汝什么他們总是不顧去过問老板和工人之 
閭的糾紛呢？因为他們懂得所有权具有碰不得和嫉妒的本质，幷 
且，当他們把它当作一切文明的要素时，他們觉得要进行干預，那 
就是动搖社会的基础。私有制的可悲的处境，是在于非侵犯正义 
就不能完成善举 I ① 

幷且，先生，这沖必然会强使国家承担的不可避免的后果不只 
是空想。甚至現在，对立法权力机关所要求的就不再仅仅是規定 
各工厂的厂規，而且要求国家自己去开办工厂。不妫听听千百万 
人从各方面发出来的荽求建立劳动組織、开办国营丁厂的呼声！整 
个工人阶級激动起 来了； 他們有自己的报紙、自己的机构、自己的 
代表。如今，为了保障工人的劳动权利，为了維持生产和銷售之間 
的平衡，为了协調工厂主起見，人們提倡——作为一种至高无上的 
f 卜救办法 单一的領导、一个全国性的工厂审查委員会、一 个龐 


①最近，沙皇尼古拉强制他帝国內所有的工厂主在他們的厂中維持一些收容患 
病工人的小艰医院，費用由他 H 自己負担，一毎个医院中的病床数要和工厂的劳工 
人数成正比 ** 你們因人的劳动而#到利益，”沙皇可能向他的所有人説: d ；， “所以你們 
人的生命 il ■责 。”布朗基先生說辻，这样的一种措施在法国是办不到的。这将是 
-种对于所有权的攻击——即吏在俄罗斯、西蒂亚或在哥薩克人之間也难以想傺的事 
淸，可是在我們之間，在文明的最年长的儿輩之間 | ……我深泊这种年龄丄的特性归根 
EIJ 抵可以证明是一种衰老的征象。 
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大的制造公司。因为，先生，这一切都是包含在国营工厂的观念中 
的。关于这个問題，我願举出一位著名的經济学家的看法来作为 
佐证，他是一位著名的思想象、一位进步的学者、一个热心人、一个 
眞正的爱国者，而且还是所有权的官方的辯护人。① 


那位可尊敬的大学敎授于是提出了下列 建議: 


1. ㈣ —行^代科科 。 

可 i ：/ 如要*留 在 1 就必須使他在那里的生活 
过 得去： 如果要对所有的人都公正，农村的无产者应当得到和城市 
的无产者同样好的特遇。所以旣需荽在工厂中进行改革，也需要 
在农村中进行改革;幷且当政府进入工厂时，政府也应当拿起耕犁 
来！在这种逐漸的侵入过程中，独立的耕种、专屬的土地、財产等 
等結杲将变成怎样呢？ 

2. 对于每种职业，确定一个平宁喂警字亨 

• • i 冬4保征劳动者的生計，保证所有人的利潤，同 
时迫使后者，如果不是为了別的理由，那就是沟了謹愼起見，牺牲 
他們一部分的收人。可是我說，归根結柢，这一部分是会增多起来 
的，直到在无产者和所有人能够得到平等的享受为止。因为像我 
們已經屡次:有机会指出的那样，資本象的利息——換句話說就是 
不劳动者的收益—由于劳动者的力量、产品和交換的增多而趋 
向于不断减低，幷通过經常的縮戚而趋于消灭。因而在布朗基先 
生所主張的社会中，平等不是最初就获得实現，而是有可能存在； 
因为，虽然所有权表面上似乎是工业封建制，它不再是专屬和幷芬 
的一个要素，而只是一种分割的特权，但它不久就将由于无产阶級 


①布朗基先生的敎程，1840年11月27日的演讲 • 
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在思想上和政治上的解放而过渡到絕对的平等——其絕对程度至 
少是像这个世界上任何絕对事物所能达到的那样。 

泠了簡洁起見•我把那位敎授所列举的許多理由略而不提，这 
些理由是他为了支持他称之为他的烏托邦的社会（据我看来，他这 
样称呼是过于謙逊了）而举出来的。它們只能用来毫无疑問地征 
明，在所有那些使大象听得厌傾的激进主义的江湖派中，沒有一个 
久能在思想的深刻和淸晰方面及得上那位大 P 的布朗基先生的。 

• •但•是 •, ii ， •私•营•工•业•的•停•頓•是•生•产•过•剩•和•缺•乏•銷•售•市•場的后 
果。所以，如果生产在国营工厂中继績进行的話，危机怎能結束 
呢？无凝地.要逋过商品普遍跌价，以及归根到柢，要通过把私营 
工厂改变为国营工厂才能加以結束。另一方面，政府需要資金来 
支付工人的 工資； 可是怎样去得到这笔資金呢？通过捐税。那么， 
在什么上面去征收捐税呢？在財产上去 r 征收。这样，您就是要所 
有人的工业.为了反对它自己幷用它自己的錢去維持另一种它无 
法与之竞爭的工业。您认为，在这种致命的循杯中，利潤的可能 
性——簡单点說也就是所有权——結果将变成怎样呢？ 

咸谢上帝！地位的平等已在公立学校中进行讲授：让我們不 
藤再害怕革命卩匕如果所有权的最坚决的敌人希望消灭它的話，他 
就不能采用一种更为聪明和更为有效的办法了。所以，大臣們、議 
会議員們、經济学象們，鼓起勇气来吧！赶快抓住这光荣的主动权 
吧； 让那些从科学和权力的高处发出的平等的口号在人民中間反 
复加以背誦吧；让它們震撼无产者的心胸，使特权的最后的代表人 
物的行列中产生惊恐情緖吧！ 

有利于迫使所有人去支持国营工厂和公营制造厂的社会趋势 







拾布朗基先生的一封信 




十分强烈，以致几牟以来，在的名义下，这种趋勢已特別 
成为当代的問題了。人民把 i 冬凫‘改革紧提不放，好像它是一 
个诱 餌似的，幷且有如此許多野心家或者在要求它或者加以 ft ! 責， 
它到底是什么呢？它就是承认广大群众在税收的定額上和在法律 
的制定上有发 言权； 这些法律的宗旨差不多总是在于保护一些物 
质上的利益，它們或多或少地牵涉到一切税收或工資的問題。可 
是，早就受到了他們的报紙、剧本①和歌曲③的敎育的人民如今已 
經懂得，要使捐税得到公允的分相，它应該是累进制的，幷且主要 
应当由富人来 扣負， ——就是应当从奢侈品上去征收，等等 。您 
可以确信，一且人民成为議院中的多数,他們少不了要应用这些敎 
訓的。我們已経有了一个公共工程部。国营工厂将继之而来；結 
果所有人的收入起过工人工資的部分很快将被存到国象的劳动者 
的金庫中去。您难道看不到，在这个进程中，所有权就会像过去的 
貴族那样，逐漸变成一种名义上的称号，一种在本质上純粹是荣誊 
性的称号嗎？ 

或者是选举改革将不能滿足人們对它的期望，将使无数拥护 
它的人感到失望，或者是它将不可避免地产生一种把我們現在所 
享受的絕对权利改变为占有权的結果；那就是，如果現在的选举人 
是由財产产生的話，在改革完成之后，公民，就是生产者，将成为占 
有人因此，激进派說得很对，据他們看来，选举改革不过是一种 
手段； 但是当他們对于結局保持緘默时，他們就表現出或者是完全 
的无知或者就是一种不必要的隐遠。不应当对人民和有权势的人 

①在《馬札尼埃 罗》 一剧中，那波利的漁民在褛厢内观众的鼓掌声中，要友对 

品征收捫税:。 

* * &> 播种田地吧，无产者， 

将来前来收割的却是那个不劳而食者= 

© 14 在某瞾国家中，某呰政治权利的享受是由財产的数量来决定的》但这莊 
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有所隐秘或保留。在发表自己的見 解时， 誰采取躱躱閃閃和不老 
实的态度，誰就是使自己蒙受耻辱，也就是不尊重他的同仁。人民 
在有所行动之前,需要知道全部的眞实 情況。 誰敢玩弄他們，誰就 
会遭到不幸！因为人民是輕信的，伹他們是坚强的。所以让我們 

吿訴 他們： 提出的这項改革只是一种手段-种屡次試用过的 

幷且到現在为止幷未生效的手段，——但选举改革的合理目标是 
財产的 平等； 这个平等本身不过是一种新的手段，它具有更髙的和 
最終的目标，那就是挽救社会，重振道德和宗敎，以及复兴詩詞和 
文艺。 

如果再进一步地强調我們这个时代的傾向平等的趋势，是会 
使讀者感到不耐的。此外，有很多人对現今的时代加以非难說，在 
他們看来，把全国人民大众的、科学的和有代表意义的趋势暴露出 
来是得不到絲毫好处的。他們迅速地承认那些从观察中得出的推 
論的确切性，把他們自己局限于对事实作出籠統的非难,幷且絕对 
否认它們是正当的。“从过去十年間人們的言行来看，”他們說，“难 

怪这个平等的气氛要使我們陶醉了！ . 你們不看見社会正在瓦 

解，我們正在为一时的迷恋精神所支配么？” 

所有这些重生的希望不过是死亡的 預兆； 你們的胜利之歌像 
是临死时的祈禱！你們的号角的响声宣吿了 一个垂 死者的洗罪仪 

同祥的国家中，就行使这些权利所必具的資格而言，与其說財产是具有賦予性的，还不 
如説它是表明性的。与其說它是这些資格的原因，还不如說它是这呰資格的可以揣測 
的凭证，（劳 西: 《刑 法淪》 ） 

劳西先生的說法不 fg 由历史加以证实。財产是行使选举权的根据，不是-种資格 

印準亨-种直至最近才流行的、极端荒謬的观念——，而是一种亭亨〒學丰 r 

令每：选举闭体是那些希望維持財产的人为了反对那些不希望維持6声备又 A 焱彘命 

如果有必要的話，可以有成千种文件、甚至是官方的文件来征明这一点。至于其 
余的事 If , 現行制度不过是地方自治制的继續，这种地方自治制在中古时代的产生是与 
封建制度有关的 种压迫性的、恶作剧的、充滿着偏狹感情和卑鄙手段的制度„ 
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式。文明正在崩潰中 毁灭: 你們这些最低下的人还会再堕落 ( Inuis , 
imus preecipites)! 

这榉的人否认 h 帝。我可以滿足于这样的 答复： 1830牟的精 
神是維持那已被違犯的宪章的后果;这个宪章是从1789牟的革命 
中产生出来的；1789牟的革命意味着三級会議的抗議权和市鎭的 
自治权;这些市鎭隐含着封建制，后者又隐含着侵略、罗馬法、基督 
敎等等。 

但是有必要作更进一步的观察。我們必須彻底了解古代制度 
的最主要部分，深入到社会的深此幷揭露平等的这一弥漫于全社 
会的不可摧毁的 影响， 这种影响是正义的上帝灌輸到我們的灵魂 
中来的，幷自动地在我們的一切工作中表現出来。 

劳动是和人幷 存的； 它旣然是生存的条件，所以它是一种义 
务： “在你汗流滿面的时候，你才有面包吃。”劳动不汉是一种义 
务，它是一种使命：“上帝把人安置在果园中叫他去加以整頓。”我 
还要朴充說：劳动是平等的起因和方法。 

把两个人抛棄在一个荒島上，一个是身材高大、强壮和活潑 
的； 另一个是孱弱、 fl 日小 和喜欢呆在象 里的。 后者就将餓死；而另 
一个則是老练的猎人、熟练的漁夫和不知疲倦的农夫，他能供应自 
己以充足的粮食。在这种为让 • 雅克①所如此心爱的自然状态中， 
可以想像有多么大的不平等！但是让这两个人会聚在一起幷互相 
团結 起来： 第二个人就立刻会去料理炊事，負貴管理家务，幷且注 
意粮食、床舖和衣服；只要那个比較强壮的人不濫用他的优越地位 
去奴役幷虐待他的同伴，他們的社会地位将完全是平等的。这样， 
通过 劳力的 交換，那些自然上的不卒等就互相抵銪,各人的才干就 


①按这就是芦陵的名字，作者表示同他熟識，不呼其性。——譯者 
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能秸合起来，力量也就可以得到卒衡。只有在穷人和貴族之中才 
能发見强暴和順惰。政治經济学的哲理就在于此，人类的亲如手 
足的友證的奥妙之 处也在 于此。这就是智慧 （Hie est sapientia ) 
让我們从假設的純自然状态进入到文明状态中来吧。 

我願意和經济学家們一起假定，通过出租生产工具而从事生 
产的地主，在社会建立起来时每英亩可耕的土地可以得到若干蒲 
式耳的谷子。在劳动力薄弱和产品种类不多的期間，比起劳动者 
来，地主是有权 势的； 他所得到的东西比一个老实人所能得到的部 
分多十倍、一百倍。但是假使劳动由于发明的增多而增加了它的 
享受品和需用品，幷且假使所有人要想享受新产品，他就不得不一 
天一天减少他的 收入； 幷且旣然原先的产品在价値上与其說趋向 
上升，不如說漸趋下跌，——由于不断增加的新产品可以作为原先 
的产品的补充——結果就是不劳动的所有人趋于穷困的速度，同 
公众繁荣的增加来得一样快。“收入”（先生，我喜欢援用您的詞句， 
闪为对于經济学上的这些基本原理，要举出太好的根据是不可能 
的，幷目 闵为 我自己不能把它們說明得更好）， “收人 ，”您曾經說， 
“由于資本的增加而趋于消灭。一个今天拥有两万錢收入的人，就 
不如五十年前拥有同样数額的收入的人那样富有了。一切財产将 
成为不劳动者的負祖幷将必然轉入能干和勤劳的人的手中去的时 
代正在到来①……” 

要想过所有人那样的生活，或要想消費而不从事生产，那就必 
須依賴別人的劳动而生活；換句話說,就必須殘害劳动者。所以随 
着工业的发迖，各种各样屬于主要必需品的資本的所有人也就以 
同等的速度增加他們的田租，幷在这方面此那些为了巩固所有权 


① 12月22日的讲演„ 
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而主張减低利息的經济学家更关心自己的 特权； 而这些資本所有 
人的做法就是以上述的原理为根据的。伹是那个罪行是无 用的： 
劳动和生产在增加；不久，所有人将被迫去劳动，幷且所有权就会 
消失。 

所有人是一个对于生产工具搌有絕对控制权、自己不去使用 
这个工具而要求享有它所生产出来的产品的人。为了这个目的. 
他就把它出租；幷且我們剛才曾經看到，劳动者就因这个租杓而得 
到一种交換的力量，这个力 S 是迟早会消灭收益杖的。首先，所有 
人不得不允許給与劳动者一部分的产品，因为不然的話，劳动者就 
不能活下去。不久，后者通过他本行的发展，找到一种方法，可以 
收回他給与所有人的那些产品的一大部分；所以，最后：享受的物 
品不断增#，而不劳动的人的收人却始終沒有变动，于是所有人亦 
耗尽了他的財源之后，就开始想到要自己去劳动了。生产者的胜 
利就这样确定了。劳动开始使天平傾向于它自己的那 方面， 幷月 
由商业来导致平衡。 

人的本能是不会发生差錯的；正如在自由状态下职能的交換 
必然导致人与人之間的平等一样，商业——或者就是与职能交換 
相同的产品交換——是平等的新起因。在所有人不从事劳动的期 
間，无論他的收入小到怎样，他总还享受着一种特杖；劳动者的福 
利可能与他相等，伹地位的平等是不存在的。可是所有人一_0成 

为生产者，——因为他只能把他的特殊产品和他的租戶或受委托 

• • * 

+进行交換——这个租戶、这个亨巧肖的人，如果不遺到强暴的对 
‘，迟早将从所有人那里获得利»迫使所有人在他們各自的 
产品交換中把靠資本得到的利息归还給他。闵此，在用一种不公 
平来®算另一种不公年的时候，締杓的两造当亨人就变成是平等 
的了。所以当自由占优势时，劳动和交換可以导致財产的平等；服 
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务的相互性可以消除特权。所以历代的和一切国家的专制君王要 
掌揾商业的控制权；他們希望使他們 臣屬的 劳动不致成汝暴君貪 
婺的障碍物。 

直到这时为止，一切是按照自然的順序发生的；沒有預謀，沒 
有巧計。整个进程只是被必然的規律所支配。所有人和劳动者不 
过順从着他們的欲望行事。因此收益权的行使对生产者进行掠 
夺的技巧——在这文明的第一阶段——是由肉体上的虐待、殘杀 
和战爭来决定的。 

伹是在这个时候，就进行着一个反对資本象的巨大而复杂的 
阴謀。利用商业这一工具来对付所用的武器， —— 
这个商*业*的具是一个奇妙的发明，起初*就*被*贊成所有杖的道德 
学象所譃責，伹无疑地也被劳动的天才和无产者的米涅瓦 女神® 
所鼓舞。 

弊害的主要原因在于所有各种資本所具有的积累作用和固定 
性一使那被傲慢的不劳动者所奴役和卑視的劳动者不能获得資 
本的那种固定性。人們感到有必要分割財富幷使它成为流动的， 
使它便于携带，使它从占有人的手中帱移到工人的手中去。劳动 

者发明了亨^。后来，这个发明由于孕學竽和乎穿而得到新生和 
发展。因：4 廠有 这些事物在本质上都44髙的， • #且是从同一的 
心理出发的。第一个想出用貝売、宝石或一定分量的金屬来代表 
一种价値的观念的人，就是銀行的眞正发明者。实际上，一块錢币 
是什么呢？它是一張銘刻在坚固而耐久的物质上的、带有购买其 
自身的价格的兌換券。遺受到压迫的年等就可以利用这种手段来 
嘲笑所有人所做的那些努力，幷且公正的天平秤第一次在商人的 


①見本节第449頁譯者注。——譯者 
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店鋪中获得了校正。那个圈套是巧妙地安排好的，它的目的完成 
得很彻底，因此在不劳动者的手中，錢币就仅仅变成一种容易消 
散的資財、一种虛假的象征、一种財富的影子。一位卓越的經济 
学象兼淵博的哲学象是把下面一句話作为座右銘的守財奴* 了 

专—字了。”所以我們可 以說： “当不动^^ 
变 A 贏蚤 士时， 它就 •算完+。，’这可以解釋历史上經常发生的事实， 
就是那些貴族——不从事生产的地主——曾經到处被經营工商业 
的平民所剝夺。在意大利諸共和国形成时尤其是有这样的情况， 
它們是在中古时代从封建主的穷困中誕生的。我不打算追述因这 
个問題而想起的一些有趣的事情;我只能复述历史家的证言，幷以 
改变的形式陈述当今經济学上的論证。 

如今拥有土地幷从事工业的貴放的最大敌人，即平均財富的 
不断的提倡者，就是手@宇。通过他，广闊的草原被分割开来，髙 
山变更了它們的位置 I 广場上生长出森林来，这个半球为了另 
一个半球而从事生产，地球的每个角落都有它的用益权。通过銀 
行这一工具，不断地产生新的財富，利用这种工具（它早就成为自 
私心所不可缺少的了），可以把擱呆的資本从不肯輕易放棄权利的 
所有人的手中夺走。銀行象立刻成为最有权势的財富創造者，同 
时又是人造的和大自然的产品的主要分配者。可是，由于那种最 
奇怪的矛盾現象，这同一的銀行家就是那个永远由財魔所授意的 
贏利、利息及重利的最无情的征收員。銀行象所执行的职务的重 
要性使我們忍受着他所征收的捐税，虽然心里不是沒有埋怨。可 
是，旣然无論什么事情都不能避免它的天定使命，旣然一切存在着 
的东西都不能規避它为此而存在的那个目的，所以銀行象（現代 
的克利苏斯）总有一天会变成平等的恢复者。在追随您的脚步时， 
先生，我已經举出了 理由； 就是資本愈增多，利潤就愈减少，因约資 
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本的增加——要求更多的劳动者，如果沒有劳动者，它是不能生产 
的——将永远造成工資的提高。由此可知，身为今天財富的吸引 
简的銀行是注定要做人类的管帳員的。 

亨这句話，好像是談起了我們这个尘世所不了解的另 
一个世情况那样，使人們感到激动。有些人，激进派也好， 
溫和派也好，一提到这个观念，他們就充滿着憤怒。那就让这些愚 
蠢的貴族取消那些由于互助的远見而創办的商业公司和保險公司 
吧。因労所有这些完全出于自发的和不受任何要求平等的意願枸 
束的社会实际情况，都是平等的本能的合法成果。 

当立法者制訂一条法律时，他其实不是在—學法律，——他不 
是在-譬 法律; 他是在亨竽法律。在从事关于德、民事和政 
治关矗 A 立法 n ： 作中，4#不表示任何武断的意見；他說明槪括的 
观念，——就是支配着他所考虑的問題的較高的 原理； 总之，他是 
法律的宣吿者而不是它的发明人 D 所以，当两个或两个以上的人 
在他們之間通过双方訂約而組成了一个工业的或保險的社团时， 
他們认識到他們过去在自私和独立不羈的謬誤精神的支配下孤立 
起来的利益，都是通过它們的內在本质幷通过它們相互的牵連关 
系而紧密地联系着的。他們实际上幷不是用一种出于私願的行为 
把自己約束起 来的： 他們宣誓从今以后要遵照一沖早已存在的、到 
現在为止一向被他們所忽視的社会法則。幷且这是由下列事实所 
证明 了的： 就是同样这些人只要能够避免联合在一起，他們就不会 
联合起来。在他們能够被引导去把他們的利益結合起来以前，他 
們必須充分认識到竞爭和孤立的危 險性； 所以有关禍害的經驗是 
使他們发生交际的唯一的事情。 

現在我要說，为了在人与人之間树立平等，确实必須把保險、 
浓业和商业的社团所依据的原則加以普遍化。我說，竞爭、利害关 
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系的孤立状态、壟断、特权、資本的积累、独占的享受、职能的届于 
从屬地位、个体生产、利潤或收益的杖利、人剝削人，或者把这种种 
情况汇总在一个名称之下，乃是苦难和罪恶的主荽原 
因。幷且，因为巳經得出了这个打击所有权和反所有权的結論，我 
就成为一个遭人痛恨的 恶人； 激进派和保守派同样指責我是应該 
受莉迫害的人物；許多大学把它們的譴責像驟雨似的淋潑在我的 
身上，最尊貴的人把我当作 瘋子； 那些仅仅說我是儍子的人是人寬 
大了。唉，除非汝了 M 行一种义务而說老实話的作宗是多么不幸 
啊！如果他指望得到友伴的 夸奖； 如果他以为貪婪和自私在对他 
表示欽佩的时候就不給它們自己 打算； 如果他忽略了把他自己用 
三层厚的老面皮褰起来的話，——那么他就会像他該当的那样，在 
他的目私的事业中遭到失敗。不公正的批谇、 m 大的挫折、对于他 
的錯誤野心所威到的失望，是会把他杀 死的。 

伹是，如果不許我再在这个关于社会平衡的有意义的問題上 
发表我个人的見解的話，至少要让我說明我的老师們的思想，幷閘 
述那些以政府名义提倡的学說。 

先生，虽然您为了您的学院，对餞財平等的学說发表了强烈的 
批評，我却从来不想反駁您幷与您相对抗。在傾听您的意見时，我 
深深地自慚形秽，不容許我参加这样的討論。因此，——如果必須 
說明的話，——无論您的語言与我的語言不同到怎梓的程度，我們 
却相信同样的 原理; 我們所有的意見是共同的。先生，我不打算借 
此来 暗示： 您拥有一种 （ 用学院中的用語来說 事寧爭 手的学說:和 
一种今$亨学的学說，——您內心是相信平等的•， 4 A 4 出于审愼 
的动机和由于命令才力所有杖进行辯护的。我不致于那样卤莽地 
把您看做是我的革命計划的同事，幷且，我对您十分尊敬，决不能 
疑心您有什么虚伪。我不过是要說，严格的調查研究和辛勤的、形 
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而上学的理論硏究所艰苦地給我指明的眞理，在您这方面是由您 
对于政治經济学的深刻了解和长期的經驗启示給您的。如果說我 
是經过长时期的思考幷且几乎是違反了我的願望而得到了我对于 
平等的信念的話，那么，先生，您的这个信念却是以全部忠誠的热 
忱——以全部自发的天才——謹守不渝的。所以您在工艺学院的 
演讲敎程是一种对于所有权和錢財不平等的不断的 斗爭； 所以您 
的最为博学的硏究、您的最为巧妙的分析以及您的无数的观察結 
果，总是归結为一种关于进步和平等的 公式； 最后，所以您最受欽 
佩和贊揚的时刻，是在您被科学的翅膀带起来达到崇高眞理的那 
些感悟的时刻；这些眞理使平民的心起着热情的冲动，同时使怀有 
邪恶意向的人因恐怖而发抖。有多少次，从我如饥如渴地將听着 
您的雄辯話語的座位上，我內心默默地感謝上蒼使您免去圣保罗 
对于他同代的那些哲学家所下的判断，—— “他 們知道了眞理，可 
是沒有把它宣布出来”！有多少次，当我在您的每次演讲中找到了 
給我自己辯护的理由时，我咸到快乐！不，不；我旣不希望也不要 
求得到任何不是經您自己讲过的事理。我向您的为数众多的听众 
請求; 如杲在詮釋您的理論时我曲解了您的意思，让他們来证明我 
是虛伪的吧。 

作为薩依的一个門徒，在您的心目中，还有什么此那些海 

关-或者像您正确地称之为由壟断机构树立在国与国之間的栅 

栏——更加反社会的呢？关税壁垒制度强迫我們在法国要付四十 
个苏的代价才能买到在英国或比国只要用十五个苏就可买到的奈 
西，还有什么比这种制度更加可恼、更加不公正或者更加荒謬的 
呢？您曾經說过，①阻碍备种工业的专門化从而阻止文明的发展 


①1841年1月15日的讲演, 
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的，就是海关；使成百万的公民貧穷而使一百壟断者发財致富的， 
就是海关；在丰产的年景中造成饥荒的，由于禁止互易而使劳动不 
能从事生产的，以及把生产窣息在死亡的拥抱中的，就是海关。使 
各国互相嫉妒、互相敌对的，就是海关；历代的五分之四的战爭根 
本上都是海关造成的。幷且在您的热忱达到頂点时，您會高呼說： 

“是的，如果为了結東这种可恨的制度，有必要使我流尽最后一滴 
血的詰 ，我只 要求能有足够的时間来威谢上帝认为我配得上殉道， 
就可以偸快地跳到那个裂口中去！” 

于是，在那个屯严的时刻，我心 里想： “如果在法国的每一个省 
都任命一位这样的敎授，革命就可以避免了。” 

伹是，先生，通过这种主張商业自由的宏偉学說，您就使得箄 
事上的荣眷成为不可能了，——您就使外交机关无事可 做了； 在您 
完全廢止利潤的同时，您甚至消除了征服的意願。的确，如果叙利 
亚人、埃及人和土耳其人可以自由选擇他們的主人，願意同誰交換 
产品就可同誰交換的話，那么由誰来收回君士坦丁堡、亚历山大 
里亚和圣让达克，这又有什么关系呢？如杲間題仅仅亦于由我們 
还是由英国人去提高东方文化——敎导埃及和叙利亚来学习欧洲 
的技艺，使它們懂得制造机器、挖掘运河和建筑铁路，那么力什么 
欧洲要对这小小的苏丹和它年老的巴夏自寻煩恼呢？因为如果在 
民族独立上再加 h 貿易目由的話，那么这两个国家的外国势力此 
后就只能通过生产者与生产者之間的或学徒与职工之間的自願交 
往的关系来发揮它的作用。 

在欧洲的列强中，独有法国偸快地接受了使东方文明化的任 
务，开始了一种在其性质上完全是使徒式的侵入行労，——髙尙的 
思想使我們的 H 家变得这样的欢乐和自豪！但是外交上的爭胜、 
民族的自私心、英国人的貪婪和俄国人的野心妨碍了它的前程。为 
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了要实現-沖計划了很久的霸占行为，就有必要去压倒一个过于 
寬大的同盟国神圣同盟的强盗們組成了一个联盟乎反对不怕威 
W 和无可責备的法国。闶此，在听到了这个有名的条杓的消息时， 
年我們之中就出現了对所有权原理的異口同声的 詛咒； 那时这个 
原理是在旧的政冶体系的虛伪公式之下起着作用的。所有权的丧 
沖好像是从叙利亚那方面响起 来的； 从阿尔卑斯山豚到海洋，从来 
因河到比利牛斯山咏，人民的良心激动起来了整个法兰西唱着战 
歌，那个同盟在听到下列令人发枓的喊声时惊慌失色了： ‘ 起来対 
想做旧世界的所有人的专制君王作战！起来对发出虛伪誓言的、 

呑噬印度的、毒害中国的、虐待爰尔兰的英国人-法国的永恒敌 

人——作战！起来对那些阴謀反对自由和平等的同盟国作战！作 
战！作战！对所有权作战 | ” 

天意使那些国家的解放推迟了。法国将不用軍队而用以身作 
則的榜样来战胜。全世界的理智还沒有了解这个偉大的等式，这 
个等式从廢除奴隶制开始，在貴放及王杖的廢墟上前进，最后必須 
归結为权利和錢財的卒等。但是这个眞理像出身平等的眞 W 那样 
成为众所共知的日子已經不远了。大象好像已經懂得东方問題不 
过是一个海关的問題。那么，难道輿論眞的很难使这个观念普遍 
化，幷終于了解到，如果海关的取消牵涉到国家所有权的廢止的 
話，它也就必然牵涉到个人所有权的廢止聘？ 

事实上，如果我們取消海关，这个行汝本身就宣吿各国之間的 
联盟•，它們之間的連带关系就得到确认，同时也就是宣吿它們之間 
的平等。如果我們取消海关，那么联合的原則从政府达到省、从省 
达到城市幷从城市达到工厂的过程就不会太慢了。但是到了这个 
时候，作家和艺木家的特权将变成怎样呢？发明、創作、改革、改进 
执照和专利证还有什么用处呢？如果我們的議会議員在制定一条 
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把海关 M 幵一个寬大裂口的法律的同时，又制定一条著作权法律 
的話，他們事实上就自相矛厝，就是用一只手来推翻他們用另一只 
字娃設 起来的荥西。如果沒有海关，著作权就不存在了，我們那些 
挨餓的作象的希望也就消失了。因为，您一定不会同善良的傅立 
叶的意見一样，期望著作权将有利于一个法国作象而在中 H 发生 
效力；幷且也不会期望拉馬丁的一首短詩，由于享有在全世界出售 
的专卖权而給它的作象带来成百万的金錢！詩人的作品是他生活 
在那里的地方所特有的；在其他任何地方，他的作品的翻版，旣然 
沒有市价，就应与是免費和免税的。可是怎么啦！难道各 H 有必 
要为了那些詩句、钿像和药酒的緣故而把它們自己放在互相监視 
的情況下嗎？那么我們永远将要有国产税、城市通行税、进 n 稅和 
通过国境税，以及最后是海 关了； 幷且， 作为对 独占的一种反作用， 
还会有走私。 

走私，这个詞使我想起所有权的一种最可怕的形式。“走私，’ 
您說过，①先生，“是一种从政治上創造出来的 罪行; 它是天然的自 
由权的行使，在某些場合由君主的意志界說芳一种犯罪行芳。走 
私者是一个豪俠的人，一个剛强的人，他高兴地着为他的邻居用 
很低的代价买进一件珠宝一条圍巾或者任何其他的必需品或奢 
侈品； 国內的专卖使得这些物品变得弗常昂貴。”然后，您在写了一 
篇关于走私者的很有詩意的专論之后，又补充了这个忧郁的結 
論，——說走私者是屬于曼 德林® 象族的，他的象应該在帆桨幷用 
的划船 h 

但是，先生，您沒有叫人注意以所有权的名义用这种方法进行 
的可怕的剝削行艿。 

① 184] 年1月15日的演讲。 

③曼德林，十八世紀法国有名的盗首。——譯者 
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据說，——我举出这个傳說不过是作为一个設想和一种例证， 
因为我对它幷不置信，——据說当今的財政大臣的錢財是靠走私 
得来的。据說斯特拉斯堡的許曼先生从法国运出大量的糖，为此 
他得到了政府所答应給予的出口奖励金；然后，他把这批糖私运回 
来，重新再輸出，得到了第二次的出口奖励金，幷且照样的反复做 
下去。請注意，先生，我不是把这段話当作事实来陈 述的： 我不过 
是照原話复述人象的傳說，不加肯定或者甚至还对它幷不相信。我 
唯一的打算是想用一个例子来把这个观念在思想上确定下来。如 
果我相信一位大臣犯了这样的罪行，也就是說，如果我凿凿可据地 
亲身知道他做过这样的勾当，我一定要向众議院吿发財政大臣許 
曼先生，大声疾呼地要求把他逐出內閣。 

对于許曼先生来說无疑是捏造的事件，对于那些和他一样富 
有、在荣誉上不比他低的其他的人来說却是眞实的。由那些吃人 
肉的人大規模地組織起来的走私，是他們輕率的牺牲者冒看艰难 
困苦和生命危險为了少数巴夏的利益而进行的。懶惰的所有人拿 
出他的商品来出售；实际的走私者，則把他的自由、名誊和生命作 
孤注一梛。如果事情获得成功，勇敢的僕人就可以得到他的那趟 
旅行的費用；利潤則落进那个懦忮的人的腰包。如果 fe 运或叛卖 
把这可恶的运貨的工具送到海关官員的手中，走私的主使人所受 
的損失不久就可从另一次比較幸运的航行中得到补偿。那个被官 
吿为坏人的代理人則被扔进监獄去同强盜作伴；与此同时，他的光 

荣的保护人-个审查員选举人、議会議員或大臣—— 却正在 

制訂关于沒收、专卖和海关的法案！ 

在这封信的开头，我曾表示将在我的笔下毫不放松地抨击所 
有权，我唯一的目的是举出一般的互相攻訐来向公众证明我的意 
見是正确的。但我不能不斥責这样一种可憎的剝削方式，幷且我 
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相信这段短短的題外之言是会被原諒的。我希望所有权不会因走 
私所受的損害而进行报复 D 

反对所有权的密汲是普 遍的； 它是彰明昭 著的； 它占据了所有 
的人的思想，激励了我們的一切法律；它是一切理論的根源。这里， 
无产阶級在街上追逐所有权，那里，立法者对它設置了一道禁令;如 
今，一位拿了报酬来給它辯护的政治經济学或工业立法的敎授①， 
以重重的打击在暗中破 坏它； 另一个时候，一个学院把它交付討 
論@，或者查考它的廢止过程的发展情况③。今天，沒有一种思想、 
沒有一种見解、沒有一个宗派不在梦想把所有权控制起来。誰也 
不肯坦白承认这一点，因为誰也沒有对它有所領会;簡直沒有什么 


人能够自发地抓住这个原因与后果、原理与推論的 — f ， 而我是試 
图根据这个#体来說明所有权不久就将消失的；另面，一般对 
于这种权利所具有的观念过于分歧幷且界說得太不严密，以致不 
容易很怏就认可相反的学說。因此，在文学和哲学的中下級阶层， 
正如在普通人民中間那样，都以为廢除了所有权就誰也不能享受 
自己的劳动果实了；誰也不能保有专屬于自己的东西了；在家庭和 
自由的廢墟上将建立起一种专橫的共产制了！——这是一些在某 
一个时期內还能起着支持那种特权的作用的妄想。 

但是，在确切地界說所有权的观念以前，在从种种学說的矛盾 


中找出那个应当成为新权利基础的共同要素以前，让我們匆匆地 


注視一下所有杖在历史上的不同阶段所遭遇到的变迁。各国的政 
治体制就是这些国象的信条的表現。这些体制的易变性它們的 

①布朗基先生和沃洛夫斯基先生。 

③那个学院——道德和政治科学学院'~一的四年級所提出的 命題， “按暇現代 
社团的观念，男动組織对于工人阶級会产生彳彳么影响？ 

③貝桑松字院提出的命 題：关 f 子女千分 ifi 产的立法迄今在庄国經济上和道 
德上所产生的后果以及#来在这崔方面可能产生的后果， 
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变革和毀灭，都是一些重大的經驗，給我們指出了种种观念的价 
値，幷且可以从那些变化无穷的風俗习償中逐漸找出絕对的、永 t 豆 
的和不变的眞理。現在我們将要看到，各种政治制度必然地趋向 
于使地位平等起来，幷違背了这个趋势就会 灭亡； 无論何时何 
地，境遇的平等（像杖利的平等一样)一向是社会的宗旨，不 論是平 
民阶級力图利用所有权去取得政权，或者是他們——已經成为統 
冶者——利用政权去推翻所有权。总之，根据社会的进步，我們将 
看到，正义的实現在于消灭个人所有权。 

为了簡佶起見，我不拟提起宗敎史和基督敎神学的記述 ：这个 
主題値得另写一篇单独的論文，我打算以后再来談这个問題。摩 
西和耶穌基督曾在高利貸和不平等①的名称之下排斥各种盈利和 
利邕 D 敎会本身在其最純洁的敎义中始終是譴責所有 权的； 当我 
不 R 攻击敎会当局而且还攻击它对正义的不忠实时，我这样做是 
为了宗敎的光荣。我要引起一个断然的答复幷給基督敎的胜利鋪 
卒道路，尽管它現在已成为无数攻击的对象了。我希望有一个辯 
解者立即起来，根据《圣經》古代基督敎著作家的著述、敎会法典 
以及敎皇主持的会議和他們的宪章，来說明敎会一向总是祉护平 
等的学說的，幷把敎会在敎規中的自相矛盾之此归諸于暫时的必 
要性。这样的一沖努力旣可以給宗敎运动效劳，也可以給平等运 
动效劳。迟早我們一定会知道基督敎是否能够件敎会中或在敎会 
之外得到革新，这个敎会是否接受对它所施的憎恨自虫和反財进 
步的責备。在这以前，我們将暫时不加判断，安心于把历史的敎訓 
放在傳敎士的面前。 

当萊克古斯着手給斯巴达制訂法律时*他发見这个共和国是 


① nleo ^ ta —— K 大的所有权6《圣經》拉丁文本把它澤成萏婪 （Avantiah 
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在什么样的情况之下呢?在这一点上，所有历史家的意見都是一致 
的。人民和貴族失和。那个城市处于混乱的妆态，幷分裂成沟两 
派——穷人的一派和富人的一派。社会几乎还沒有摆脫英雄时代 
的野蛮状态，就很快地衰微下去了。当时的无产阶級反对所有抆. 
而所有权又反过来压迫无产阶級。萊克古斯怎么办呢?他所采取的 
第一个措施是有关一般安全的措施，我們現今的立法者一想到这 
种措施就要发 rM 的。他免除一切的 債务； 然后，他反复地采用說服 
和强制的方法劝导貴族放棄他們的特权，把平等重新建立起来。总 
之，萊克古斯在看到沒有別的办法可以調和自由、平等和法律时， 
他就把所有扠从拉栖代孟的境內驅逐出去。我当然不希望法国去 
模仿斯巴达的榜样；但是値得注意的是，希腊立法者中最老的那个 
立法者由于彻底了解人民的本性和需要，因而比其他任何人更能 
評价他在行使絕对杖力时所廢止的那些債务是否 合法； 他曾把当 
时的立法制度进行比較，一个神諭曾經宣揚他的智慧，——我說， 
値得注意的是，萊克古斯居然断定所有杖与自由制度是不相容的， 
幷且他居然认为他有責任通过一次摧毀錢財的一切差別的来 
开始他的立法工作。 

萊克古斯完全懂得，由所有杖所产生的奢侈爱好享受和錢財 
上的不平等，都是社会的禍根；不幸的是，他用来維持他的共和国 
的方法是由政治經济学上揑造的观念和对于人心的肽淺的了解所 
提示給他的。闶此，这位立法者錯誤地把財富和所有权相混淆，后 
者又和他力图排斥的无数邪恶一起重新进入那个域市：这一次斯 
巴达就彻底地腐化了。 

“財富的輸入，”巴斯托雷先生說，“是他們所經历到的不幸的 
主要原因之一。但是，法律对于这些不幸采取了異乎寻常的預防 
方法，其中最好的就是反复进行傾向于克服欲念的道德敎育 
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一切預防方法中最有效的方法应該是預先使欲望得到滿足。 
占有是对于貪欲的至髙无上的救药，一种对于斯巴达来說是危險 
性最小的救药，因为在那里，錢財差不多是平等的，地位也都差不 
多是相同的。大体上，持斋和戒酒是适度行为的不良敎师。 

“当时有一条法律，”巴斯托雷先生又說，“禁止富有的人穿着 
比穷人較好的衣服、吃較为优美的食品幷拥有較労优雅的家具、花 
瓶、地毯、精致的房屋”等等。所以萊克古斯希望采用使財富戍为 
无用的方法来維持卒等。如果他按照他的軍事紀律把工业耝織起 
来，幷敎育人民用自己的劳力来获得他白費气力地企图使他們不 
得享受的东西，那他就会比原来聪明得多。在这种情况下.公民由 
于享有中肯的思想和偸快的情威，除了由那位立法者努力給他启 
发的欲望——对名誉和光荣的爱好、才千和德性的优胜-一之外. 
就不会再有其他的欲望了。 

“妇女們不許佩戴金飾和各种装飾品。”荒謬！萊克古斯死后， 
他的制度就敗 坏了； 紀元前四百年間，过去的朴素精神就已經一点 
痕迹也不留了。奢侈和对于黃金的渴望早就在斯巴达人中間有了 
发展，其强烈的程度，根据他們那种被迫的穷苦生活和不嫻于工艺 
的情况来看，是完全可以想像到的。历史家責备坡舍尼亚斯、萊桑 
德、亚吉西老斯和其他一些人由于把战爭中获得的財富运人国內 
而敗坏了他們祖国的道德，那是一沖誹謗。拉栖代孟人的穷苦一 
a 同波:斯人的奢侈和雅典人的風雅相接触，斯巴达人的道德就必 
然立刻敗坏 P 所以，萊克古斯在試图强制人們过一种徒有其表的、 
自以为荣的朴素生活来启发寬厚和謙逊的精神时，鑄了大錯。 

“萊克古斯对于懶惰幷不威到害怕！当雅典（在这个地方，懶 
惰是禁止的）的一个公民被认为有罪而被判处刑罰的期間，有一个 
偁然在那里的拉栖代孟人請求去訪問那个由于行使了自 曲人的权 
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利而被处罰的雅典人 萊克古斯的实行了几百年的原理之一， 

是自由人不应当从事营利的职业妇女們厌恶象务 劳动； 她們 
不像其他的希腊人那样自己紡績羊毛（据荷馬的記載，她們不是 
这样做的 1); 她們让奴隶为她們鏠制衣服。”（巴斯托雷：《法制 
史》。） 

能有什么事比这更矛盾的嗎？萊克古斯在公民中間剝夺所有 

权 * 把所有权的最恶劣的形式-用暴力得来的所有权-作为 

維持生計的基础。由于这样，一个不从事实业的懶惰城市变成一 
个貪婪盛行的地方，那有什么奇怪呢？斯巴达人由于听凭自己的 
粗鄙习性的摆布，比較容易受到奢侈和亚洲式的放蘊淫乐的引 if 。 
当軍事上的成就把罗馬人带到意大利境外的时候，他們也发生了 
同样的事情——法布里西烏斯的寓言的作者所不能解釋的事情。 
使道德敗坏的不是技艺的培养，而是由他們懶惰的和奢华的富裕 
所引起的堕落。財产的本性是使台达留斯的勤奋和菲迪亚斯的才 
干有助于它自己的荒唐的怪想和可耻的欢乐。毁灭斯巴达人的是 
所有权而不是財富。 

当梭倫出現的时候，雅典共和国中由財产所造成的无政府状 
态已迖到了頂点。“阿提卡的居民关于政体的意見頗多分歧。住 
在山岳地区的人 C 穷人）喜欢年民政治的体制；住在平原上的人 （ 中 
产阶級）喜欢寡头政治;住在沿海地带的人則喜欢寡头和民主的混 
合制。由于錢財的不平等，也发生了一些其他的爭执。穷富相互 
之間的对立状况变得十分紧張，以致单独一个人的政权似乎是唯 
一可以防止当时威胁着共和国的安全的革命的办法。”（巴斯 托雷： 
《法制史》。 

貧富之間的爭吵好像成为平民政治的生活状态了，而在君主 
政治下，它們是难得发生的，因力一个很稳固的权力可以消除爭 
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論。亚里士多德曾經注意到这一点。对受制于土地法或过重捐 
稅:的財富的 BS 迫；下层阶級对上层阶級的憎恨（上层阶級永远有 
被挖 31 V 旁罪因而被判此沒收財产的危險)，一这些就是雅典政 
治的特色.它們特別使亚里士多德咸到厌恶，幷使他贊成一种 
有限度的君主政体。如果亚里士多德活在我們这个时代，他是会 
拥护立宪政体的。但是尽管对这位斯塔吉拉①人怀有崇高的敬 
意，一个为了所有人的生活而牺牲无产者的生活的政府， 和一 个 
为了支持无产者而劫夺所有人的政府同样是不合 理的； 它們两者 
中的任何一个都不会得到自由人的支持，更不会得到哲学象的支 
持。 

梭偷仿效了萊克古斯的榜样。他用廢除債务一~-就是破 
产——来庆祝他的立法工作的开始 D 換句話說，梭倫把政府机构 
当作钟表那样使用， h 发条时按利率的多寡調辂时間的长短。因 
此，当彈簧松弛和鏈条脫开的时候，共和国就不免要或是复灭或是 
用第二次破产来恢复自己的 力量。所 有的古人都采用了这种独特 
的政策。存占領了巴比偷之后，尼赫迈——犹太民族的領袖 ——■廢 
除了債务；萊克古斯廢除了 債务； 梭倫廢除了債务；罗馬人民在把 
那些国王赶走以后直到那些皇帝即位劳止，一直为了爭取廢除債 
务而同元老院进行斗爭。后来，在共和国快要火亡的时候以及在 
帝国建立以后經过很长一段时期，农业被抛棄了，幷由于过高的 
利率，各省人口都减少了，因而那些皇帝就把土地无偿地贈送給 
任何願意耕种的人，——这就是說，他們廢除了債务。除了走到另 
一板端的萊克古斯之外，誰也不曾觉察到，重要的問題不在于用一 
次政变来使債务人免除債务負担，而在于防止将来負債。相反地， 


①斯塔吉拉，亚里士多德的誕生地。——譯者 
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最民主的政府則始終是专門以个人所有权为基础的；因此，所有这 
些共和囯的社会因素是公民之間的斗爭。 

梭偷曾經通令調查所有的錢財，根据結果調整了政治上的权 
利，給与大的所有人以較大的势力，建立了权力的 平衡， ——总 
之，把汾爭的最积极的因素規定在宪 法中； 仿佛他不是人民选举 
出来的立法者，而是人民的最大的敌人似的。事实上，把平等的政 
治权利铪与地位不平等的人們，岂不是卤莽到极点了 P 月？如果一 
个制造商在把他的全体工人結合在一个合股公司里的时候，把諮 
詢杖和审議权給与其中的每一个人——就是說使他們全都成为 IT 
厂的主人，——那么，这个主人地位的平等会保证使工資不平等的 
情况继續下去嗎？那就是用最簡单的說法表述的梭倫的整个政治 
体萃 

“在給与所有权一种公正的优势时，”巴斯托雷先生說 • “梭倫 
尽其所能地朴救他最初的职务上的行艿，——僮务的廢除 …… 。他 
认为他是依靠治安才能在旣得权利和天然的公平方面作出这种重 
大的牺牲的。但是,侵犯个人所有权和书面契約的行沟，是公法的 
一篇不好的序言。” 

事实上，这样的侵犯行为总是受到很大的惩罰的。在1789和 
1793年，貴族和敎士的財产被沒收，聪明的无产者发 了財； 如今，送 
些人咸为貴族之后，正在使我們对于我們祖先的劫掠行为 W 出昂 
貴的代价。那么現在該怎样办呢？我們不应該侵犯权利，而应該 
恢复权利。現在，如果剝夺某一个人的財产而把它贈給別人，幷且 
事情就到此为止，那是一种侵犯正义的行为。我們应当逐步降低 
利率，粗織实业，使劳动者和他們的职能結合起来，幷对巨額的錢 
財进行一次調查登記，其目的不是为了給与特杖，而是汝了让我 
們可以采用給与它們的所有人一笔終身年金的办法来贖买这些錢 
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財。我們应当大規模地应用集体生产的原則，給予政府以支配一 
切資本的优越地位，使每个生产者負起責任来，廢除海关，把各行 
各业轉变为一种公共的职能。这样，巨額的錢財就可不必通过沒 
收或暴力而归于消失；个人占有制就可不必經过共产制而自动地 
在共和国的监督之下建立起来；幷且地位的平等将不再单純由公 
民的意志来决定了。 

在从事写述罗馬人的作者中，包胥埃和孟德斯鸲在第一流的 
行列中占有卓越的地位;前者通常被认为是哲学史的創始人，而后 
者則被认为是法学和政治学方面的最淵博的作家。伹是应当指出， 
这两位偉大的作象由于都沾染着他們同时代的和他們职位上的偏 
見，完全沒有能够說明罗馬人的兴衰的 原因。 

只要包#坎限于作一些描述，他总是値得欽 佩的： 例如，除其 
他一些篇章外，他給我們描述了陂斯战爭以前的希腊情况，这段文 
章好像曾使台萊馬克斯得到了启发;雅典和斯巴达之間的对此，这 
从包#埃以来已經作过二十次了；关于古罗馬的風俗和特性的叙 
述； 最卮是結束《論世界史》的那篇髙超的結論。伹是，当这位著名 
的历史家在論述原因时，他的理論是有錯誤的。 

“护民官始終是贊成把略取的土地或由出卖这些土地所得的 
收人分給公民的。元老院則坚决反对那些使国家遭受損失的法 
案，要把土地的代价撥归国庫。” 

这样. 按照包胥埃的說法，受到內战的最早的和最大的禍害 
的，乃是人民；这些怏餓死的人民要求把他們流血略取的土地分給 
他們去耕种。那些买了土地来把它們交給奴隶的貴族，对于正义 
和公共利益却較为重視。对人們的見解的影响是多么渺小呀！如 
果把西塞罗和格拉古兄弟所扮演的角色調換过来，那么，不是由护 
民官的叫嚷而是由那偉大演說家的雄辯喚起其同情心的包骨埃: 
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就会用一种完全不同的目光来看待土地法了。这时他就会 懂得： 
国庫的利益不过是一种 借口； 当略得的土地提出拍卖时，貴族赶快 
买进，以便从这些土地的收益中得到好处，——而且他們确信迟早 
可以收回付出的代价，以換取他們供給共和国的粮食，或者換取群 
众只能向他們购买的生活必需品，而这些群众有时是由于所提供 
的劳务、有时是由于穷困而获得国象的酬劳或贴补的。闶为一个 
国家幷不从事积蓄；相反地，公象的資財总是回到人民的手中去 
的。所以，如果某一部分人是主要必需品的唯一出卖者，那么結果 
就是，国庫在他們的手中来回經过时,就会把不动产在那里存儲和 
积累起来。 

当米尼聶烏斯鈴人民讲述他的关于四肢和胃的寓言时，如果 
有人对这个讲故事的人說，胃把它无偿地接受的营荞物质无偿地 
給与四肢，而那些貴族却只肯在支付現金的条件下才把东西給与 
平民，只肯在高利貸的条件下才借錢給平民，那么，他无疑地会使 
那个詭計多端的元老哑口无言，幷且会把人民从一个巨大的負担 
下極救出来。元老院的元老只是他們自己的系統的元老。至于普 
通人民，他們都被当作一种血統不純的族类，可以加以剝削，可以 
向他們征收捐税，可以听凭主人的高兴和安而使他們从事劳动。 

按一般的情况說，包胥埃对人民是不怎么关怀的。他的君主 
政治的和神学的本能，只知道权力、順从和在慈善的名义下的施 
舍。这种不幸的气质經常使他把征象誤认为原因；他那深受贊揚 
的淵博知識是从他的作象那里秒襲得来的，毕竟沒有什么了不起。 
例如，当他說“共和国的紛爭以及最后它的崩潰是由公民的嫉妒和 
他們的发展到了不可容忍的极点的对于自由的爱好所造成”的时 
候，我們是不是不禁要問他这种,是什么造成的呢！——什么 
东西使人民激发起对于自由的极不能容忍的爱好呢？如果回 
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答說，这是由于道德的敗坏，由于不顾过去的穷困，由于放蕩、奢侈 
和阶級嫉妒，由于格拉古兄弟的反叛性格等等，那是不中用的。为 
什么道德会敗坏呢，貴族与平民之間的那些永恒的汾爭是从哪里 
产生的呢？ 

在罗馬，像在所有其他的地方一样，富人与穷人之間的紛爭幷 
不是直接由对財富的欲望造成的（就一般的情况来說，人們幷不垂 
涎他們认为不应当得到的东西），而是由于平民的一种天然的本 
能，这种本能使他們到共和国的宪法中去寻求他們的苦难的原因。 
这就是我們今天正在做的事情；我們不是荽求变更我們的公共經 
济，而是要求来一次选举上的改革。罗馬人民希望恢复社会契約 
制度，他們要求改革，請求修訂法律和設置新的官职。那些梂毫不 
咸到不滿的貴族則反对任何革新。財富总是保守的。可是人民克 
服了元老院的抵抗;选举权得到了很大的扩展；平民的 R 利得到/ 
增加，——他們有了自己的代表、自己的护民官和自己的执政官： 
但是纵然有了这些改革，共和国沒有能够得救。当一切政冶上的 
应变方法已經用尽 • 当內战使人民陷子枯竭，当罗馬那胜皇帝把他 
們染有鲜血的外衣脫下来掩盖那正在毁灭帝国的毒廇时，——由 
于积累的財产始終受到尊重，幷且因芳战火永远不熄，所以那个国 
象就不得不在火焰中灭亡。皇杖是一种妥协的办法，它保护 VK 人 
的財产，幷 从非洲 和两西里运进小麦来养活无产者；它是一个双 m 
的謬誤，因为它靠多血症摧毁了貴族，幷用饥锇挤 1 毁了平民。黾后 
R 剩下一个眞正的所有人——皇帝，每一个公民都变成他的臣屬 
nS 媚者、帮閑或奴隶；幷且当这个所有人崩潰的时候，那些从他桌 
子底下检取面包碎曆的、当他放声笑譫时陪着他欢笑的人也就随 
着灭亡了。 

孟德斯鳩在探索罗馬衰亡的原因时，所得的成就幷不比包胥 
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埃的更好；事实上，我們可以說，这位审判长只是发展了那个主敎 
的观念。如果罗馬人在他們的征略行动中較有节制，对他們的同 
盟軍較劳公正，对战敗者較为人道；如果貴族的貪心比較小一些， 
皇帝的不法行为此較少一些，人民的猛烈性格比較差一些,各阶級 
的腐化程度淺一些；如果……等等——帝国的尊严也許可以得到 
保全，罗馬也許可以保持世界的王座！这就是从孟德斯鳩的学說 
中所能推断出来的全部內容。但是历史的眞实情况不在这里；世 
界的命运不是由这样一些不重要的原因决定的。人們的热情，像 
时間的偶然性和气候的变化那样，可以用来維持那种推动人类前 
进幷产生一切历史变革的力量;但是那种热情不能說明这些力量。 
帕斯卡所說的一粒沙子只能造成一个人的死亡，如果先前的行动 
沒有規定那些由这个死亡作为先导的事件的話。 

孟德斯鳩博覽群书；他精通罗馬的历史,十分熟悉他所讲到的 
民族，淸楚地知道为什么他們能够战胜敌人幷統治世界。在閱讀 
他的文章的时候，我們贊美罗馬人，但是我們幷不喜欢他們；我們 
看到他們的胜利而幷不威到髙兴，我們看到他們的衰亡而幷不感 
到悲哀。孟德斯鳩的著作像所有法国作家的著作那样，是精巧地 
粗糨起来的，——生气勃勃，妙語联珠,幷且充滿着有見識的解說。 
他令人喜悦，使人贜到兴趣幷获得敎益，但是沒有能发人深思；他 
不是用深奧的思想来取胜的；他不是用髙超的理智或恳切的情感 
来提高思想的。如果我們要在他的著作中寻求古代的知識、原始 
社会的特征或者关于其風俗和偏見直到共和国末期还存在的英雄 
时代的記述，那是徒劳的。維哥在描述具有可怕特征的罗馬人时， 
把他們說成是可以原諒的，因为他 指出： 他們的一切行为都是受原 
先存在的思想和习慣的支配的，他們可以說是受他們所沒有意識 
到的一位地位較髙的神灵的慫 M 的；罗馬人的殘忍引起孟德斯鳩 
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的反感，但是沒有得到解釋。所以，作为一个作家，孟德斯鳩給法 
国文学带来了較大的光荣；作为一个哲学家，他敌不过維哥。 

在罗馬，財产原来是国有的，不是私人的。努馬是通过分配那 
些由罗墨路斯掠得的土地而建立个人財产的始作俑者。努馬所实 
行的这次分配的实数多少？对于个人規定了哪些条件，国象保留 
了哪些权力？什么也沒有說明。存在着錢財的不平等，共和国根 
本放棄它对公民財产的优越的支配权——这就是努馬的分派土地 
的初步結果，公正地說，他可以被当作是罗馬历次革命的发起人。 
正是他規定了对于台尔米努斯神——私有財产的保护者和意大利 

最古老的神之-的崇拜。正是努馬，他把財产放在朱匹忒的 

保护之下；他摹仿伊特魯里亚人，希望使土地測量員充当 祭司； 他 
給地籍工作創制了一套礼拜仪式，給划定地界的工作規定了供奉 
的仅式，——总之，他造成了一种財产的宗敎。①如果这个神圣的 
国王沒有忘掉一件主要的事情，即确定每个公民能够占有的数量 
和根据什么条件他才能够占有，那么，所有这些異想天开的想法 
就会利多于弊。因为，旣然財产的本质是通过附加和利潤而不断 
增加，旣然出租人将利用各种机会来应用財产所固有的这条原則， 
那么由此就可以推断，財产利用它們的天然潜力和保护着它們的 

宗敎外貌而趋向于互相兼幷，錢財有无限度地增减的趋势，- - 

种必然导致人民破产和共和国崩潰的过程$罗馬的历史不过是这 
条規律的产物。 

塔尔昆王族剛被逐出罗馬，君主政体剛被廢除，等級之間便立 
刻开始爭吵。公元前494年，平民脫离其他的阶层到圣山去，这就 
导致了护民官职位的設立。那些卒民感到不滿意的是什么昵？他 

①同样的或类似的風俗在各国都曾有过。除其他一狴著作外，可参考米歇萊所 
著 《法 国 法律的 起源》 和格林姆所著《德国法律的古 制》。 
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們所不滿® 的是： 他們穷困，他們由于偿付所有人——高利貸者 

( faeneratoribus ) -的利息而弄得精疲力尽；为了貴族的利益而 

管理国事的共和国絲毫不給人民 做事； 平民被交給他們的 賡权人 
随意处置，这胜債权人可以出卖他們本人和他們的子女，幷1他 
們旣沒有炉灶又沒有家，他們維持生計的要求遭到拒絕，同时利率 
則保持在它的最高点等等。有五个世紀之久，元老院的唯一政策 
就是回避这些合理的 控訴； 虽然有护民官的毅力，虽然有格拉古兄 
弟的雄辯，虽然有馬里烏斯的暴力和凱撒的胜利，这种可恶的政策 
竟然大获成功。元老院一味拖宕；护民官提出的措施可能是好的， 
但它們是不合时宜的。大家一致承认应当要有所 作为； 但首先人 
民必須重新幵始履行他們的責任，因为元老院不能对暴力让步，幷 
且武力只能根据法律来行使。如果人民由于尊重法冶而采納这个 
美丽的劝吿，那么元老院就凭空制造 困难； 改革的措施被擱置起 
来，它也就此沒有下文。相反地，如果无产者的要求变得过于迫切 
的話，元老院就来一次对外宣战以維持罗馬貴族，那些邻邦也就被 
剝夺了自由。 

但是，战爭的阴謀不过使平民流于穷困的过程停止一下。从 
被征服的国家沒收得来的土地立即被列为国家的地产，即作为国 
有土地 (ager pubhcus ) ，幷且这样的土地是为了国摩的利益而进行 
耕种的 • 或者，像常常发生的情形那样，它們被拍卖出去。它們之 
中沒有一块是給与无产者的。这些无产者和貴族及騎士不同，他 
們不能依靠胜利而得到用来买进这些土地的款項。战爭从来沒有 
使兵士发 过財： 大規模的掠夺一向都是将軍們干的事。奥什罗和 
其他二十个杵軍的先鋒队在我們的軍队中是聞名的但是从来沒 
有听說有一个士兵发了財。在罗馬，最司空見慣的搾訴是：侵占公 
款、勒索、挪用款項掠夺，这些行为在外省是由軍队带領发生的， 
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还有是在其他的公职上发生的。所有这些控吿都是由于法宫的舞 
弊、受賄或者由于原吿放棄訴追而沉寂下来的。到了最后，罪犯总 
是被允許平安 地去享 受他的赃物；他的几子只是由于他父亲的罪 
行而受到更多的尊敬。幷且事实上也不能不是这样。如果每一个 
羲会議員、上議院議員或公职人員可以被傳喚去說明他的錢財的 
来源的話，我們将产生什么結果呢？ 

“貴族們擅自独占地享受国有 土地； 幷且像封建主那样，把他 
們土地中的某些部分膾送給他們的下屬——贈与人随意可以收回 
的一种完全不稳固的让与物。相反地，平民則仅有权享受留給他 
們公用的一小块 牧場： 一种根不公平的情况， 因为， 由于这样的結 

果，穷人所祖負的捐税-戶口捐 （ census ) 就比富人来得重。 

事实上，貴族总是豁免他們本应繳納的作为国有土地出让的代价 
和凭征的什一税的幷且，在另一方面，如果只有公民的財产才被 
課税（我們有充分理由可以这样相信），貴族的占有物却是不納税 

鲁 • ■ 

的。”（拉布賴：《財产史》。） 

为了彻底了解上面这段引文，我們必須知道，只有公民的地 

• • 

产——就是說，无論是在努馬分地时买到的或是后来从財务总管 

手中卖出来的与公共土地无关的地产——被当作財产 i 对于这些 

• • 

財产，征收一种捐税、即戶口捐。相反地，由于公共土地的租让而 
得到的地产(須付一笔輕徽的租金）則被叫做占有物。因此，在罗馬 

參 •參 

人中間，有一沖亨亨和一种宇約束着全部地产的管理。現 
在，无产者的願么呢？ 4們认为应当利用公共的土地而显 
然不是私人的財产来把占有权利——单純的占有权——扩展到他 
們身上9总之，无产者要求成労他們在征战中得来的土地的租戶。 
貴族甶于他們的貪婪始終不願同意这个要求。他們在尽量买进这 
沖土地之后，还想方設法取得其佘的土地作为占有物。在这些土 
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地上，他們使用奴隶进行耕作。由于富人的竞爭，人民旣买不到土 
地，又租賃不起土地，因为——用他們自己的双手去耕种——他們 
不能保证提供一笔与土地在奴隶耕种下所产生的收益相等的租 
金，所以人民永远得不到占有物和財产。 

內战在某种程度上减輕了群众的痛苦。“人民投軍到野心家 
的麾下，以便用武力得到法律所拒絕給他們的东西——財产 。一 
块殖民地就是得胜的兵团的酬报。但它已經不再是国有土地了 •， 
整个意大利都此于那些兵团的任意此置之下了。国有土地儿乎完 
全消失了……但是禍害的根源——积累趣来的財产——却比以前 
更有力了。” (拉布賴:《財产史》。） ^ 

我所援引的作者沒有給我們說明，为什么內战之后的分割土 
地的过程幷沒有制止积累起来的財产的幷吞現象；这个遺漏是容 
易朴充的。从事耕种所必需的东西不 R 仅是 土地； 流动資本也是 
必要的，——牲口、工具、馬具、一所房屋、一笔垫款等等。从独裁 
者手里得到报酬幷被解散出来的殖民者从哪里去得到这些东西 
呢？从髙利貸者的錢袋中；也就是說，从貴族的錢袋中；最后，由于 
高利迅速增加和地产被扣押，所有这些土地終于都回到貴族手中。 
薩魯斯在他关于卡提利納的密谋的陈述中，吿訴我們这个事实。 
那些参加密谋的人都是苏拉部下的老兵，他們从他那里得到了座 
落在阿尔卑斯山豚以南的高卢地区、托斯卡那地区和那半島上的 
其他地区的土地，作为他們效劳的报酬。自从这些从債务中解放 
出来的殖民者离开了他們的队伍幷开始从事耕种起不到二十年， 
他們就已經被高利貸弄得焦头烂額，差不多破产了。由債权人的 
勒索所造成的穷困就是这次密謀的起因。这次密汲几乎煽动了整 
个意大利，幷月如果有一个比較卓越的領袖和比較充足的財力，本 
来是可能成功的。在罗馬，人民群众是贊助密谋者的——平民都 
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贊鹿卡提利納的密 t 戈 （Cuncta plebes Catilinse mcepta probabat )； 
同盟者对于貴族的强盜行为都咸到 厌恶； 从阿洛勃罗奇人（薩瓦的 
居民）那里来的代表为了他們債台高筑的同胞到罗馬来向元老院 
提起 上吿； 总之，反对大所有人的控訴是具有普遍性的。“我們請 
求人們和天神們前来作证”，卡提利納的兵士、即沒有奴隶的罗馬 
公民說，“证明我們拿起武器来旣不是为了反对祖国，也不是为了 
攻击任何人，而是为了保 " P 我們的生命和自由。我們大部分人悲 
慘、穷困，失去了故乡，由于高利貸者的强暴和殘忍，我們都被剝夺 
了名#和錢財，我們沒有权利，沒有財产，沒有自由。” 

卡提利納的坏名声，以及他的凶狠的計策、他的同谋者的魯 
莽、儿个人的叛变、西塞罗的策略、伽图的发怒和元老院所造成的 
恐怖，破坏了这个計划。这个計划作为向富人进軍的先例，本来是 
可以拯救共和国幷給与世界以和平的。但是罗馬躱避不了它的命 
运；它的放纵的漫游还沒有达到終点。从来沒有一个国家能够通 
过突然的、意外的轉变而避免应受的惩罰。要知道，那个“永 m 的 
都市”的长期不断的罪行是不能¥凭®杀几百个貴族就了結的。 
卡提利納阻碍了神所安排的报应，所以他的密謀失敗了。 

大的所有人借助高利貸、田租和种种利潤来幷呑小的所有人 
的行为在帝国各此都是常事。最减实的公民都以高額的利率来投 
放他們的金錢。②伽图、西塞罗、布魯土斯，所有以节儉聞名的斯多 

噶派，儉朴的人 (viri frugi )， -塞奈卡，有德性的老师，-^15 

在外省以髙利貸的名义征收巨額租税;値得注意的是，共和国的一 
些最后的保卫者、即豪迈的龐培家族，都是放高利貸的貴族和对穷 
人的压迫者。但是仅 R 杀死了一些人的法尔薩魯斯战役沒有触动 


①白分之五十、六十和八十。 


布朗基的敎程 # 
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那些制度，大批产业的幷吞行为一天比一天活跃了。从基督敎开 
始存在时起，神父們一直是竭力反財这种侵占的^他們的著作充 
滿着对这高利貸的罪行的憤激咒駡，可是基督敎徒在这种罪行上 
幷不总是无辜的。圣西普里安就控訴过他同时代的某些主敎，因 
为他們专心致力于可耻的、买卖证券的交易，放棄了他們的敎堂， 
W 各省去用詭計和欺騙手段取得土地所有权，同时出借金錢，利上 
滾利。在这种累积財产的许热中，为什么公共土地的占有就沒有 
像私有財产那样集中在少数人的手里呢？ 

按照法律，国有士地是不能出让的，因而占有权总是可以收回 
的； 但是执政宫的指令把这种占有权无限止地延績下去，所以貴 
族的占有物終于变成絕对的財产，虽然占有物这一名称对它們是 
依然适用的。这种由元老院的貪接所促成的轉变之所以能順利实 
現，完全是由于那种是可悲的、最輕率的政策。提貝留斯 • 格拉古 
想把每个公民占有的国有土地限制在五百英亩之內，如果在他那 
个时候曾把这个占有的数額按照每戶所能耕种的亩数确定下来， 
幷在租予土地时明文規定*占有人必須自己耕种，不得出租，那么 
帝国就决不会被大地产弄得滿目荒蕪了；幷且这种占有不但不能 
增加財产，却反而把財产兼幷掉。在那个时候，地位和錢財的平等 
的建立和維持是由什么来决定的呢？取决于国有土地的較沟公允 
的分割和占有抆的較为明智的分配。 

我强調这一点，它是极关重要的，因为它怜我們一个机会去考 
察这种个人占有的历史.我在我的第一篇論文中曾經在很多地方 
提到过这种占有，而我的讀者似乎还沒有什么人懂得这一点。罗 
馬共和国"一-它确实具有完全支配它的土地和对占有人規定条件 
的权力——是比以后的任何国家都較为接近于自由与平等的。如 
果元老院是明智和公正的，——如果那次向圣山隐退的时候，不是 
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由米納尼烏斯 < 阿格里巴来扮演那出可笑的滑稽戏，而是由每个 
公民在得到他一份占有时起来做一次放棄取得所有扠的严正声 
明，——那么，以占有物的平等和劳动义务为基础的共和国在获得 
它的財富时，就不致于发生逍德上的退化；法布里西烏斯就可不必 
去擰制擅长技艺的人而享受到技艺的好 itb 古代罗馬人的征服就 
会成为散播文明的手段，而不是像它們实际所发生的那样，成为一 
系列的杀戮和掠夺了。 

伹是，具有积聚和出租的无限权力的財产，由于新的占有物的 
增加而与日俱增。从尼祿那个时代起，仅仅六个人就拥有乍个屬 
于罗馬的非洲。在第五世紀，一些富有的家族竟有两百万以上的 
收人： 有几家占有多至两万名的奴隶。所有論述罗馬共和国衰亡 
原闶的作家的意見是一致的。埃克斯地方的奇洛先生@引证了坷 
塞罗、塞奈卡、普卢塔克、奥林比奥道罗斯和福蒂烏斯的证言。在 
維斯帕西安和蒂塔斯的两个朝代，博物学家普利尼曾經感 叹說： 
“巨大的地产已使意大利破产，幷且正在使各省破产。” 

伹是，从来沒有人了解到，正像今天一样，在那个时代財产的 
扩張是在法律保护之下幷根据宪法而实現的。当元老院把夺取的 
土地交付拍卖时，那是为国庫和公共福利打算。当貴族买进占有 
物和財产时，他們实現了元老院的命令的 意旨； 当他們以高額租率 
出租时，他們利用了法律所規定的杖利。“所有权”放款人說，“是 
甚至可以达到濫用程度的享受权，使用和濫用的权利 (Jus utendi 

et abutendi )； 遂就是說，借貸时可以收取利息的权利，-租借、 

买进，然后再出租和放貸。 M 旦是所有权也是交換、移轉和出卖的权 
利。所以，如果社会是那样的一种情况，就是被高利貸弄得破产的 


①《对于罗舄人的所有权的硏兜 K 
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所有人可能被迫出卖他的財产、他謀生的手段，那他就会把它出 
卖;而依靠法律，积累起来的財产——貪婪的和吃人的財产■就 
会确立起来。① 


所以罗馬人衰微的直接的和次要的原因是共和国內部两个阶 
級——貴族和平民——之間的紛爭，这些紛爭引起了内战、排斥和 


自由的丧失，幷且終于导致了帝国；伹是他們衰微的主要的和間接 


的原因則是努馬建立起来的財产制度。 


有一本我已經引证了好几次的、最近在道德和政治科学学院 
得奖的 著作； 我摘录其中的一段来結束这部分的論述。 

“財产的集中”，拉布賴先生說，“在造成极端夯困的同时，迫使 
那些皇帝去养活和安慰人民，以便使他們忘却自己的苦雉。面包 
和游戏 Cpanem er circenses ). 那是对于穷人的罗馬法；无論在哪 
里，只要存在着一个拥有土地的貴族阶級，就会产生可怕的、也許 
是必然的禍害。 

“为了养活这些饥餓的人口，谷物是从非洲和各省运来幷无偿 
地分配給貧民的。在凱撤时代，就有三十二万人受这种供养。奥 
古斯都看到这样的措施会直接导致农业的破产；伹是取消这些配 
給就等于把武器放在搶先覬覦政权的人的手里。那个皇帝想到达 
里就害怕了。 


①它的貪得无饜的本性利用迭律的麻溝迅速地活动着。 e 准备立刻 去兼幷 tL 
何东西。請看那个夭于牛皮的有名的双关語，甴牛皮被割成皮条的 tufe ， 它大到口了以 
把迦人基的原址全部圈进： fe 的程度 * 目从狄多之后，这个傳説一出現 
于土地 si 有这样的爱好。51坆為所限制的、用人体的四肢、用大姆指、脚和手臂來丈3 
的土池，尽町能地 与人的 大小相符合％人丑不以此为滿足.他吁講上帝水证阴别块」 
地是他的，他力0給他的土地罕中歹亨，使它具有天堂的形式。 在极 K 陶酔的 L 

情下，他使用那些用来形容万命 备的語 句来形容財产——卓絕的、偉大丄比的地 
产 （fundus optimus maxmms )。■ 他将使它变成他的臥执，彼此水不分离，- 
KaL eAiiy^xo ^ O / oTntC ——米 歇萊: 《法国法律的起源》。 
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“当谷物是无偿地发放的时候，就不可能維持农业。耕种让位 
給畜牧，这是人口减少的另一个原因，甚至在奴隶中間也是如此。 

“最后，日益发展的奢侈使意大利土地上盖滿了精美的別墅， 
它們占用了整个整个的村庄。花园和苑林代替了田地，自由的人 
民群众都逃到域市中去。农业差不多完全絕迹了，和农业一起絕 
迹的是浓民。非洲供应小麦，希腊供应葡萄酒。提貝留斯悲哀地 
訴說着这个禍害，因为它让罗馬人民的生命听凭風浪的 摆布： 那就 
是他的忧虑。过了一天，三十万饥民走上了罗馬市的 街道： 那就是 
一次革命。 

“意大利和各省的这种衰微沒有停止。在尼祿朝代之后，像在 
安提烏姆和泰侖都姆那样有名的城市中，人口也开始减少。在貝 
尔蒂納克斯当政时期，有那么多荒藏的土地，以致那个皇帝把这种 
土地，甚至是屬于国庫的，放棄給所有願意耕种的人，另外还免除 
农民为期十年的繳納租税的义务。元老被迫把他們三分之一的錢 
財投資于意大刺境內的地产中；伹是这个措施只能加重他們所要 
加以救治的禍害。强迫富人在意大利境內购置財产就是增加使国 
家破产的巨大地产。最后，我是否必須說，奥雷利安希望把俘虏送 
到伊特魯里亚的荒蕪的地方去，以及华倫蒂尼安被迫把阿勒曼尼 
族安置在波河两岸的富饒土地上去呢？” 

如果讀者在匆匆渕覽这本书的时候抱怨說，书中見到的只是 
一些从別人著作中引证的女字、报紙和公幵讲演的摘要、关于法律 
的注解和釋义，那么我要提醒他，这篇論文的目的本身就在于 ffi 明 
我的关于所有权的見解与人們普通主張的見解是相符合的；我的 
主要硏究工作决不是想要提出一种似是而非的論据，而是去听从 
全世界人士的意見；幷且，最后，我唯一的要求是把一般的信念淸 
楚地表述出来。我不能过分頻繁地重复这一点，——幷且我以自 
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豪的心情坦白承认——我絕对不提倡任何新的东西；如果有誰能 
言之成理地批駁我所提倡的学說，我是会根本否定我的学說的 g 

現在让我們探討“野蛮人”中間的所有权的变革。 

在曰耳曼部落住在森林里的时期，他們沒有想到要分割土地 
幷据为己有。土地是共同保 有的： 每一个人都可以梨耕、播种和收 
获。但是，当那帝国一旦被他們侵入之后，他們就想起要分享土地， 
芷像他們在胜利之后分享掠获物那样。“因此”，拉布賴先生說，“就 
有了布尔戈尼哥特族的份地 （Sortes Burgundiorum Go thorium ) 
和汪达尔人的土地 Or ⑽况等的 用語； 因此德語中就有 
了自主地 Callod ) 和地皮 （ loos ) 这两个詞，它們在現代的語言中都 
是用来指命运所贈給的礼物的。” 

当时，自由地財产，至少对于广大的共有人来說，原来是份額 
相等的；因为所分配的收获是相等的，或者至少是等价的。这种財 
产，像罗馬人的財产那样，完全是个人的、独立的、专屬的、可以移 
轉的，因而是可以积累和侵占的。但是它沒有像在罗馬人中間所 
发生的那样成为巨大的財产，这种巨大的財产通过利息和髙利貸 
使小型財产处于从屬地位幷加以兼幷；在野蛮人中間 —— 他們爱 
好战爭甚于財富，热中于对人的支配而不热中于对物的占有—— 
奴役其敌人的，是以武力的优势为凭借的战士。罗馬人要的是物 
品，野蛮人要的是人。闶而，在封建时代，租金差不多等于零—— 
只是由一个小女孩送来的一只兎子、一只鷗鴣、一块样，几品脫® 
的酒或在宗主势力所及得到的地区內插上一根庆祝节日的花竿。 
作为报答，臣僕或供职人員必須跟随主人去打仗(一种几乎每天都 
发生的事，幷且必須用自己的錢来装备自己和养活自己。“日耳曼 


①品脫，英美液量名，一品脫等于中国056升。——譯者 
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部落的这种精神——这种結伙和联合的精神一像支配个人那# 
支配着土地。那些土地，像 A 那样，是通过互相保护、互相忠实的 
紐带而附着于一个首領或一个封建主身上的。这种臣服状况就是 
日耳曼时代产生封建制度的費力工作。每一个不能当首領的所有 
人被迫用正当的或不正当的手段去做一个封臣。”（拉 布賴： 《財产 
史》。） 

每一个不能当师傅的技工必須用正当的或不正当的手段去做 
一个： r 匠；每一个幷不从事侵占的所有人会受到侵占；每一个不 
能通过剝削別人而提供低于其眞芷价値的产品的生产者会失去工 
作。公会和工头制是所有权固有的竞爭主义的必然結果：它們受 
到这样深刻的憎恨，但是如果我們不当心的話，它們是会重新出現 
的。它們的組織过去是摹仿封建等級制的組 織的， 而这种等級制 
是人和財物的隶屬作用的結果。 

給封建制的出現和大所有人的重現鋪平道路的时期，就是屠 
系和最可怕的无政府状态的时期。杀戮和强暴过去从来沒有对人 
类造成这样的破坏。如果我記得不錯的話，在其他的世紀中間，第 
十诋紀被称为殘酷的世小所有人的財产、生命和他的妻子、儿 
女的荣誊永远处 态； 他急于向他的領主表示敬意幷把某 
些物品贈送給他自由保有的不动产所在地的敎会，以期获得保障 
和安全。 

«事实和法律两者都证实了，从第六到第十世紀，一些小的自 
由保有的不动产的所有人逐漸受到掠夺，或者由于大所有人和伯 
爵們的侵害而降到臣屬或納貢者的地位。法令汇編中充滿着限制 
性的条款，但这些威胁的不断重复只能說明那禍害的頑强性和政 
府的軟弱无力。此外，压迫的方法沒有什么改变。自由的所有人 
的訴苦与格拉古兄弟时代平民的呻吟是完全一样的。据說，只要 
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一 个穷人不肯把他的地产給与主敎、神甫、伯爵、法官或百人队队 
长，这些人就立即找寻机会使他破产他們让他去服兵役，直到他 
彻底破产以后，被說好說歹地劝誘放棄他的自由保有的不动产为 
止。” C 拉布賴：《財产史》。 ） 

有多少小的所有人和工厂主沒有被大所有人和 大工厂 主通过 
流計、 訴訟和竞爭而弄得破产呢？計謀、强暴和高利貸——这些就 
是所有人掠夺劳动者的方法。 

因此，我們可以看到財产在任何时代和在任何形式下都根据 
它的原則在栢反的两端間摆动着——极端的分散和极端的积聚。 

在它的第一端，財产差不多是无足輕重的。当財产为私人所 
利用时，它不过是潜存着的財产。在它的第二端，它十分完善地存 
在着;这时它才眞正是財产。 

当財产被广泛地分配时，社会就繁荣、进步、成长幷很快地上 
升到它的势力的頂点。所以，那些犹太人跟着爱斯德拉斯和尼赫 
迈一起离开巴比偸之后，不久就变得比在他們的国王統治下更加 
富裕和更有权势。萊克古斯死后的两三百牟期間，斯巴达显出一 
片强大和繁荣的景象。雅典的最美好的日子就是波斯战爭中的那 
些曰子；罗馬的居民一开头就分为两个阶級——剝削者和被剝削 
者，——他們不知道和平是怎么回事。 

当財产被集中起来的时候，那个糟蹋肖己的、也可以說是堕落 
了的社会就逐漸腐化起来，日趋衰竭——我将怎样来說明这种可 
怕的观念呢？——沉浸在长期不断的和致命的奢侈中。 

当封建制度被建立起来的时候，社会不得不亡于那种在罗馬 
皇帝統治下使社会遭到毀灭的同榉的禍害——我的意思是指积累 
起来的財产。仴是，为了一种永恒的命运而被創造的人类是不会 
灭 亡的； 使人类騷扰不安的种种革命是一些起淨化作用的 fGL 机，随 
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后总是产生淸力比較旺盛的健康局面。在第五世紀，蛮族的入侵 
把世界部分地恢复到天然平等的状态。在第十二世紀，一种普及 
到整个社会的新精神把自由給了奴隶，幷通过正义把新的生命注 
入到各民族的心中人們會經說过幷且屡次重复地說，基督敎 
使世界得到了更生。那是眞实的；伹据我看来，这好像在时間上弄 
錯了。基督敎对于罗馬社会沒有发生影响；当蛮族来到时，那个社 
会已經灭亡了。因汝上帝就是这样来識罰財产的；每一种以人剝 
削人芳基础的政治組織都得灭亡：奴隶劳动是暴君之輩的致命伤。 
罗馬貴族像封建家族那样、像一切的貴族所必然的那样絕灭了。 

在中世紀时代，当一种反抗的运动在开始暗中破坏积累起来 
的財产时，首先充分地发揮了作用的是基督敎的影响。封建制度 
的摧毁，农奴轉变成为平民，自治市鎭的解放，以及第三等級的容 
許参加政权，都是基督敎单独完成的事业。我說的是基督敎，而不 
是敎会；因为神甫和主敎本身就是大的所有人，幷且往往就以这种 
身分对农奴进行迫害。沒有中世紀的基督敎，現代社会的存在是 


无法得到解釋的，幷且也是不可能的。这个主張的庹实性已由拉 


布賴先生所援引的事实本身所說明，虽然这位作家是具有相反見 


解的傾向的。① 

“解雇你的年老的工人吧”，拥护財产学說的經济学家說，“辞 
退那个有病的僕人、那个已經沒有牙齿的衰老的女僕吧。休掉那 
已經不中用的 美人； 把那些飯楠送到收容所去吧！” 


①基佐先生认为奴隶制的取消不应单純归功于基督敎，“迗到那个轄果，”他說， 
4 許多厣 因是必要的，即文明的其他思想和其他原理的演变/这样一般化的論断是无 
/>駿斥的。他本来应 A 指出其中的一些思想和原因，使我們可以判断，它們的根源是 
否完全是基&敎的抑或至少是基経敎的精神沒有深入，因而也就沒有使它开花結 
果。大部分的解放宪章开义都！这句話：*为了对上帝的爱轶和我們灵魂的得救。”可 
是，我們是在赌音公布之后才开始爱慕上帝丼想至 (1 我們的得救的。 
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“在皇帝的时代，这些可怜虫的状况改善得不多；安东尼烏斯 
的长处:充其量不过是他禁止了不能容忍的殘忍行为，认艿那是 f 
盖雅斯說，任何人不得濫用他的財产这一規定: 
是符合于共和国的幸福的 （Expedit emm reipublxcae ne qms re 
sua male utatur )。 

“当敎会召开宗敎会議 W ，它立即咒訊那些曾对奴隶行使这种 
可怕的生杀之权的奴隶主 3 那些奴隶，由于敎会的庇护权和他們 
自身的穷困，难道不是宗敎的最亲爱的被保护人_?把基督敎的 
偉大理想体現在法律中的君士坦丁，把奴隶的生命看得和自由 A 
的生命一样重，宣布故意处死他的奴隶的奴隶主要負杀人的罪責。 
这条法律与安东尼烏斯的法律之間，在道德观念上发生了一次彻 
底的革命；奴隶过去是一件物品；宗敎使他成芳一个人。” 

請注意最后的一 句話： “福音的法律与安东尼烏斯的法律之 
間 5 在道德观念上发生了一次彻底的革命；奴隶过去是一件物品； 
宗敎使他成力一个人。”所以，那次使奴隶变为公民的道德上的革 
命是在蛮族踏上帝国的国士以前，就由基督敎完成了的。我們只 
需就社会的方面去探索这次竽―革命的进步意义。“但是，”拉 
布賴先生說4彳 k 对，“事物的情况不是一时一刻之間就可以改变 
的，人的情况也是 一样； 在奴隶制和自由之間，有过一个不能一天 
就塡平的深淵；过渡的步驟是劳役制。” 

那么 • 什么是劳役制呢？它和罗馬的奴隶制有什么不同呢？ 
这神区別的根源是什么呢？让这同一位作者来回答吧。 

1. 罗馬人字’亨巧零——“罗馬的奴隶在当时法律的观点 
上，不过是一种物品，—正如一头牛或一匹馬一样。他旣沒有財 
产、家庭，也沒有人格；对于他的主人的殘暴、荒唐和貪蝥，他是无 
法抵御的。‘把你那些已經沒有用处的牛卖掉吧’，伽图說，‘把你 






372 第二篇論文 


的小牛、羔羊、羊毛、皮張、旧犁、廢铁、年老的奴隶和有病的奴隶， 
以及一切于你沒有用处的东西卖掉吧。’当奴隶主找不到市場去出 
卖那些因疾病或老牟而变得衰竭的奴隶时，就听任他們挨餓。克 
劳第烏斯是这种可耻的习慣的第一个辯护人。” 

2- ——“我在領主的庄园中看到那些負責象务的 
奴隶。士扇*伺候主人本人的;其他的負責搜作象庭事务。妇 
女紡績 羊毛； 男人硏磨谷子、烘制面包或为了封建主的利益而从事 
他們懂得不多的工艺。主人想荽惩罰他們就可惩罰他們，他可以 
杀死他們而不受处罰，可以像对付象畜那样出卖他們和他們的一 
切。奴隶沒有人格，因而也沒有他自己所独有的伤亡罰款他是 
一件物品。那笔伤亡罰款是作为財产上的損害賠偿而归奴隶主所 
有的。无論奴隶被杀死或被偸走，賠款不变，闶治所受的伤害是一 
样的； 但是这种賠款可以按照农奴的价値或增或减。在所有这些 
方面，日耳曼人的奴隶制和罗馬人的奴役制是相类似的。” 

这个相似之处是値得注意的。无論在一个罗馬人的別墅中或 
者在一'个蛮族的攻庄中，奴隶制总是一 "样 的。像牛和炉一 "样 的人 
是牲畜的一 部分; 在他的头上規定一个价格；他是一种沒有良心的 
工具、一种沒有人格的动产、一种旣无杖利又无义务的、无罪的、不 
負責任的存在物。 

他的地位汝什么改善呢？ 

“在好年成……” C 什么时候?）“农奴开始被当作一个 人了； 正 
因为这样，在基督敎思想的影响下，西哥特人的法律对于任何使次 
奴成为殘廢或杀死他的人处以罰款或驅逐出境的刑罰。” 


①伤亡到款 ( Weregild ), 一种因为杀死了一个人而須偿付的罰款。杀死-个 
伯爵是多少，一个男爵是多少，一个自由人是多少，一个傳敎上是多少，一个奴隶却行 
么也得不到。对他的賠偿是付給他的主人的。 
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总脫不了基督敎，总脫不了宗敎，虽然我們只想提到法律。西 
哥特人的博爱精神的初次出現是在福音的傳播以前还是以后呢？ 
这一点必須把它弄淸楚^ 

“在征服以后，浓奴就散布在蛮族的大地产上，每一个人有他 
的房屋、他的一份土地和他的个人 財产； 作沟报答，他繳納地租幷 
服劳役。当他們的士地被出卖时，他們很少和他們的住此 分开; 他 
們和他們所有的一切都成为买主的財产了。法律不許把农奴出卖 
到外乡去的規定有利于这种变卖农奴的方式。” 

什么事情引起了这种不仅摧毁奴隶制而且还摧毁了財产本身 
的法律的呢？因为，如果奴隶主不能从他的領地上把他曾經安 P 
在那里的奴隶遺走的話，結果是奴隶就会像主人一样，成为所有 
人了。 

“蛮族”，拉布賴先生又說，“是首先承认奴隶的象庭权和所有 
权的，——这两种权利是和奴隶制不相容的。” 

伹是，这种承认是在各日耳曼民族改信基督敎以前就在他們 
之間流行着的劳役制的必然的后果呢，还是和宗敎一起灌輸进来 
的正 X 精神的直接結果呢？根据这种精神，領主不得不尊重农奴 
具有一个和他自己栢平等的灵魂，不得不把玫奴当作一个由于受 
同样的冼礼而得到#罪的、由于“上帝之子”以人的形式作出同样 
的牺牲而得到贖罪的耶穌基督名义下的弟兄。因为我們不应当无 
視于这样的事实， 就是： 虽然蛮族的倫理学以及他們的領主（这些 
領主主要是忙于战爭和打仗，很少或完全不注意农业）的愚昧无知 
和輕率，可能对农奴的解放很有帮助；但是，这种解放的主要原則 
基本上还是基督敎的。假定說蛮族仍然是異敎徒世界中的異敎徒。 
他們旣然沒有改变福音，他們也就不会改变多神的風俗；奴隶制就 
会保持原状；他們就会继續杀死那些渴望自由、家庭和財产的奴 
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隶; 所有的民族就会降低到斯巴达人的奴隶的地位;現世的舞台上 
除了演員之外，就什么也不会改变了。蛮族不像罗馬人那样自私、 
傲慢、荒淫和殘忍。这就是在帝国崩潰和社会革新之后基督敎所 
要影响的自然妆态。但是，这种自然妆态过去是建立在奴隶制和 
战爭的基础之上的，它依靠自己的活力，可能除了战爭和奴隶制之 
外，什么也不会产生。 

那些农奴得到了按照和他們主人同样的标准接受审 

判的权 

他們是在什么时候、怎样和以什么名义获樽这項权利的呢？ 
他們的义务被規定下来了。，’ 

3^些定是从哪里来的呢？誰具有引用这些規定的权力呢？ 

“奴隶主使用 k 奴一部分的劳力，——例如三天——祀其余的 
日子留給农奴自己。至于屋期日，那是屬于上帝的。” 

如果不是宗敎，屋期日怎么会規定下来呢？由此我可以推断， 
担当起暫时休战幷戚輕农奴的义务的那种权力，也就是为奴隶規 
定司法审判幷創制一种法律的权力。 

但是这个法律本身是以什么为根据的呢？——它的原則是什 
么呢？——当时的宗敎会議和敎皇对于这个問題的哲学是什么呢？ 
由我单独来对这些問題作出答案是不会被信任的。拉布賴先生的 
权威将給我的話带来信任。奴隶們在每件事情上都曾深受其惠的 
这种神圣的哲学，这种对福音的祈求，就是对于所有权的咒詛。 

那些零屋的自由保有的不动产的所有人是中間阶层的自由 
民，他們由于貴族的虐政而堕入比佃戶和农奴更恶劣的境地 /‘农 
奴所負担的战爭費用比自由民来得輕，至于法律上的保障，那么由 
农奴的同輩来对他进行审判的領主法庭則远胜过村議会。与其由 
貴族来当法官，还不如由他来做領主。” 
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同样地，今天与其让一个拥有大資本的人成沟竞爭的对手，还 
不如让他成沟合伙人。誠实的佃戶——每星期可以获得一笔有限 
的伹經常的工資的农业劳动者——的地位，要此一个独立的但是 
小的农民或者一个获有許可证的穷苦技工値得羨慕些。 

在那个时候，所有的人不是領主便是农奴，不是压迫者就是被 
压廹者那时在修道院或領主的塔楼的保护下形成了一些新的社 
会；它們的人手使土地变得肥沃，它們就在这土地上不声不响地散 
布开来;它們从消灭自由阶层的过程中取得权力，幷把这些阶层吸 
收到自己这方面来。作为佃戶，这些人对于他們为懶惰的、掠夺成 
性的主人耕种的土地一代一代地取得了神圣的支配权。社会上的 
騷动平息得愈快，就愈有必要去尊重这些农奴的結合和继承財产， 
因为他們用自己的劳动，已經确实为他們自己的利益而規定了土 
地的时效。” 

請問，这里旣然已經存在着相反的权利和占有，怎样才能取得 
时效呢？拉布賴先生是一个律师。那么，他在哪里看到过奴隶的 
劳动和佃戶的耕种可以損害一个每天在起着所有人作用的公认的 
主人，而为他們自己的利益来規定土地的时效呢？让我們不荽隐 
瞞事实吧。佃戶和农奴財发得愈快:，他們就愈加希望取得独立和 
自由； 他們开始联合起来，举起他們的地方自治的旗帜，盖造了 
钟楼，在他們的市鎭建筑了防御工事，拒絕向他們的領主偿付欠 
款。他們是完全有理由这样做的；因为，他們的景况确实是不能 

忍受的。但是在法律上-我的意思是指罗馬法和拿破命的法 

律——他們拒絕服从他們的主人幷拒絕向这些人繳納貢税是不合 
法的。 

可是，平民的这种觉察不出来的霸占財产的行为是由宗敎所 
鼓动起来的。 
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領主使农奴束縛在土地上；宗敎則答应农奴享有支配土地的 
权利。領主向农奴征收 捐税； 宗敎則确定了捐税的范圍 r 領主可 
以杀死农奴而不受惩罰，可以夺取他的妻子、强奸他的女几、掠夺 
他的房屋幷搶劫他的积蓄;宗敎則逷制他們的强暴行为;它把領主 
驅逐 出敎。 宗敎是粉碎封建所有权的眞芷原因。为什么如今它就 
沒有足够的勇气坚决地去譴責資本主义的所有权呢？自从中世紀 
以来，社会的經济制度除形式以外沒有变更；它的种种关系始終沒 
有改变。 

农奴解放的唯一結果是所有权 易手; 或者說得更恰当些，造成 
了一些新的所有人权利的扩大非但不能 B 救弊害，而且迟早要 
做出不利于平民的行动。可是，那种新的社会組織幷不在所有的 
地方都遇到同样的目的。例如在偸巴迪亚，人民通过工商业很快 
地变得富裕起来，不久就获得了甚至可以把貴族排斥在外的权 
力——最初是貴族变穷了，地位降低了，幷且不得不为了生活和維 
持他們的信用而爭取加人行会；后来，由于所有权的照例的使人屈 
服的作用导致了錢財的不平等、富裕和穷困、嫉妒和憎恨，那些城 
市迅速地从最繁茂的民主变成少数野心領袖所控制的地方。这就 
是倫巴迪亚地区大部分城市——热那亚、弗洛倫斯、波倫亚、米兰、 
比藤等等——的命运；后来这些城市的統治者常常更換，但从此以 
后它們一直沒有朝向有利于自由的方向发展。人民容易避免暴君 
的虐政，伹是他們不懂得怎样去摆脫他們的暴虐的后果;正如在我 
們躱开了凶手的鋼刀的同时，我們却死于一种体质遺傳病那样。一 
个国家一旦成为所有人，它就必然趋于灭亡，或者必然有一次外来 
的侵略迫使它重新开始它的迁迴的进化路程。① 

①鼓舞着自治 节鎭的 暴虐和专权的精神沒有操开历史家的庄意。 “平民 团的組 
織' 梅伊埃說，“不是从眞正的自由精神 出发， 而是从想要免除領王所加的負担的願 
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“自治市鎭一經粗織起来，国王就把它們看作高級的藩臣一 
样。 可是， 正像下級的臣屬除非通过直屬的藩臣就不能和国王往 
來那样，那些 7 P 民除非通过自治市鎭也就不能提起申訴。 

“同样的原因产生同样的結果。每个自治市鎭成为一个由少数 
公民統治着的黾独的小国家；他們力求扩展自己的权力来支配其 
他的公民；后者跟着就向那些沒有公民权的不幸的居民进行报复。 
在沒有得到解放的国家中的封建主义和自治市鎭中的寡头政治造 
成了差不多同样的損害。在自治市鎭中，存在着一些分区协会、联 
誼会、商人协会，在大学中存在着各学院。压迫很重，自治市鎭的 
居民諝求取消自治市鎭的事情在当时是幷不稀奇的……。”（梅伊 
埃: 《欧洲的司法制度》。 ） 

在法国，革命比較緩和得多。托庇于国王的倮护之下的自治 
市鎭发見这些国王是主人而不是保护人。当封建主义在黎塞留手 
中受到致命的打击时，那些自治市鎭的自由早就丧失了，或者可以 
說是它們的解放已經停頓了。于是自由停止不前了；拥有藩屬的 
諸侯掌提着独占的完整的权力。貴族、敎士、平民、議会，总之是除 
了少数表面上的权利之外，一切都受国王的搾制；这个国王像他以 
前的祖先那样，經常地幷且差不多总是透支地消耗着他的領土上 
的收益——那个領土就是法国。最后，到了 年； 自由重新幵始 
前进；曾經用了一个半世紀才使封建所有杖的最后的形式——君 
主政体趋于衰落。 

法国的革命可以界說为亨了:这就是說，在封建 
主义时代，財产的价値是由#‘乂美&定的，在革命之后， 

荜、从个人利益和对于別人的福利的羡慕 . 中生长出来的。毎一个自治市鎭或公会 

都反对創: t 任何一个別的自治市鎭；幷且这种淸神增强到这祥的一神程度，以致于英 
国国王夺利五世于1432年在岡城創办了一所大学，巴黎和巴黎大学都反対这个敕令的 
注册。” 
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对于人的尊重是按照他的財产的比例而定的。現在，我們已从上 
文所陈述的內容看到，这种对于劳动者的权利的承认曾經是农奴 
和自治市鎭的坚定的目的，是他們作出种种努力的內心的动机。 
1*789 年的运动只是那个长期叛乱的最后阶段。但是在我看来，我 
們好像沒有充分注意到这样的事实：由同样的原因所鼓动的、由同 
样的精神所鼓舞的、通过同样的斗爭而得胜的1789年革命，在意大 
利早在四个世紀以前就已完成。意大利是第一个对封建主 X 发出 
了作战信号的 国家； 法国已經跟上；西班牙和英国正在开始行动； 
其佘的国家还在睡觉:。如果眞要給世界做出一个偉大的榜样，那 
么就該把苦难的日子大加縮短。 

請注意下列从罗馬帝国时代直至現今的历次所有权的革命的 
簡表： 

1. 竽手举琴。——蛮族入侵;帝国土地分成一些独立的部分或 

自由保‘晶杀“产。 

2. 从第五第——自由保有的不动产的逐步集中，或 
者小块士、的 Y 动产轉变汸采地、封地、从屬的采地等等。 
巨大的所有权，小型的占有。査理曼 Cm—814) 通令規定一切自 
由保有的不动产都从屬于法国国王。 

3 . 从第八到竿卞序年。——■王与高級侍从之間的关系发生 
破裂;后 # 者就成为自由保有不动产的所有人，同时較小的侍从不再 
承认国王而依附子最近地区的藩主。封建制度。 

4. 第十二世紀。——农奴爭取自由的运动；自治市鎭的解放。 

5 . 士十三世士。——在意大利，身分权和封建制度的廢除。意 
大利的4共 As 。 

6. 第卞七世紀。——在法国黎塞留內閣时期封建制的廢除。 
专制政4。 
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7 1789年。——出身、等級、省区和公会等一切特权的 廢除; 

• • • • # 

人身平等和权利平等。法国的民主政治。 

8 4巧午。——个人所有权所固有的集中原則受到‘宇亨。針 

团观念 kSji 。 • 

我們对这一系列的轉变和变迁思考得愈多，我們就愈加淸楚 
地看到，这些轉变和变迁在它們的原則上、表現上和結果上都是必 
然的。 

那些渴望得到自由的、缺乏經驗的征服者把罗馬帝国分成无 
数像他們自己那样自由和独立的領地，那是必然的。 

这些爱好战爭甚至此爱好自由更甚的人将順从他們的領袖， 
幷且由于自由保有的不动产所代表的是人，因而財产会侵犯財产， 
那是必然'的。 

在不作战时經常閑蕩的貴族的統治下，会产生許多劳动者，他 
們依靠生产力以及財富的分配和流通，会逐漸贏得对于商业、工业 
和一部分土地的控制权，幷且当他們成为富人时，他們也会渴望得 
到权力和权威，那是必然的。 

最后，当获得了自由与权利平等，而由劫掠、穷困、社会不平等 
和压迫等伴随的个人所有权依然存在时，就会有人探究这个弊害 
的原因，幷产生一种普通联合的观念，因而在劳动条件下，所有的 
利益都会得到保障和巩固，那也是必然的， 

扼要地重复說一下。 

“当弊害达到过分严重的程度时，” 一个博学的法律象說，“它 
是会自行矯正的；而那种旨在增加国家权力的政治革新，則最后会 
屈服于它本身工作的效果。日耳曼人为了荽获得他們的独立，曾 
經推选了領袖;不久他們就受到他們的国王和貴族的压迫。君王为 
了要控制自由人，用志願兵把自己包圍起来;幷且他們觉得自 己是 
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从屬于他們的傲慢的侍臣了。总督 OVhssi dommun ) 是为了維持 
皇帝的权势和保护人民不受貴族的压迫而被派到备省去的；他們 
不伹在很大程度上篡夺了皇权，而且对待居民更加严酷。自由人为 


了避免兵役和法院方面的义务而去充当侍臣；而他們就立即被牵 
涉到他們領主的一切个人糾紛中去，被迫在这些領主的法庭中履 

行陪审的义务 . 。国王保护城市和自治市鎭，希望使它們不受 

高級侍臣的支配，幷使他們自己的权力更为絕対化；把立宪政权在 


欧洲的一些国家中建立起来的就是这些自治市鎭，它們現在使王 
杖受到了遏制幷且引起了普遍的要求政治改革的願望。”(梅伊埃： 
《欧洲的司法制度》。） 

什么是封建主义？大領主反对浓奴和反对国王的联盟。①什 
么是立宪政府？資产阶級反对劳动者和反对国王的联盟。③ 

封建主义是怎样灭亡的呢？是在自治市鎭和国王权力的結合 


①右精神上和它的天意的定命上，封建壬义是人类的个性对于欧洲在中世紀时 
代就已蔓延起来的僧侶共产主义的长期反抗，在異敎徒的狂欢作乐之后，利己主义被 
基筲 敎引导到相反的极端——用一种无限的克己猗神和对于世間欢乐的絕对漠诚來 
a 它自己生命的笸險。葑建王 义是起 着千衡作用的力量，这种力量曾把欧州从宗敎公 
社和蹈尼敎派相結合的势力 f 挽救出来。部趙麼甩敎派自第四世记起就以不同的名％ 
在不同的国家中萌芽起来》現代的文明，在关于人身、婚姻、家庭和国家等观念的确立 
上，是 把 当归功于封建主叉的。（关于这个論題，参閱基佐《欧洲文阴史 》。 ） 

⑧在1830年7月和以后的岁月中，这卢、就变得明显了，在这个时期，拥有选举权 
的資产阶較芳 T 耍控:制国王而完成了一次革命， 井为了 杓朿人民而銪仔了钣乱。資产 
阶級利用陪审官、地方长官、它在軍队中的地位和它的市政机关中的专制主义,铳治着 
国王和入民。比贿其他阶籾更力保守和更为退化的，就是資产阶級。卻透內閣和推詡 
內閣的，就是資产阶級。摧殘上議院的势力丼在不滿时即推翮国王的，就是資产阶 
m 王正是由于想取得資产阶級的欢心才使自己失去民心的。对于人瓦的希荜感封煩防 
丼阻碍改苜的，就是資产阶級。資产阶級的报紙是向我們宣傳道德和宗敎，同时却又力 
目己保留着怀疑主乂和冷淡卷度的报衹；它們攻击个人負責的政府，幷且贊成不讣那 
胜沒有財■产的人享■有选举权。資产阶級宁可接受任何事情而不顿无产阶級解放。一旦 
它 u 为自己的特杈受到咸胁时，它就立即和王权团結起来；誰不知道，就是在这种时 
刻，这互相对立的两方面才停止爭吵的呢？……这是一个所有权的問題 。 
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中灭亡的。資产阶級的貴族将怎样灭亡呢？将在无产阶級和主权 
的結合中灭亡。 

自治市鎭和国王反对封建主的斗爭的直接結果是什么呢？就 
是路易十四的君主統一。无产阶級和主权結合起来反对資产阶級 
的斗玛的結果将会是什么呢？国家和政府的絕对的統一。 

还須注意到单一的和最高的国家在它的行政机关和中央的权 
力机关中是否由一"个、五个、一 "百 个或一'千个人来代表；这就是說， 
还須注意到，設了 •防“ 全权 •是 •否•想依•靠•人•民来維持它自己，还是 
不想依靠人民，幷且路易-菲力浦是否願意他的王朝成沟有史以来 
最著名的王朝。 

我曾尽可能簡略地伹同时也要尽可能确切地作了这个說明， 
把事实和細节略去不提，以便我可以更多地注意社会的經济关系。 
因为硏究历史犹如研究人体 构造； 正像后者具有可以分別硏究的 
組織、器官和机能那样，前者同样具有它的整体、它的工具和它的 
原闪。当然，我幷不硬說貧困的原則完全槪括了一切社会力畺；但 
是，像在那个我們称之为身体的奇妙的机器方面，整体的协調容許 
我們从硏究一个单独的机能或器官的过程中得出槪括的結論那 
样，在討論历史原因时，我們同样能够从单独一类的事实进行絕对 
正确的推理工作，闶为我确信在这个特殊种类和肚界史之間存在 
着完善的相百关系。一"个国家有怎样的所有权，它就有怎样的象 
庭、婚姻、宗敎、民政和箄事祖糨以及立法和司法制度。从这个观 
点看来， 历史是一种十分重要的和崇高的心理硏究。 

那么，先生，在我撰文反对所有权时，我是否只是引述历史的語 

言呢？我曾对現代的社会-以前各种社会的女儿和承继人- 

說过，做你所做的事情吧 （Age quod agis ): 去完廣六千牟来你在 
上帝的启发和命令下一直在傲的工作吧；赶快走完你的路程吧；旣 
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不要向右轉，也不荽向左轉，而是要順着你面前的这条路前进！你 
寻求理性、規律、統一和紀律；伹是从今以后，你只有把你童年的面 
杪扯掉，不再遵循本能的指导，你才能找到它們。喚醒你那睡耄的 
天良吧；睜开眼睛去看看沉思和科学的純洁的光 芒吧； 看淸楚那个 
在梦寐中惊扰着你的、长期使你、处于一种难以形容的痛苦状态的 
鬼怪吧。认識你自己吧，啊，你这长期受騙的社会！认識你的敌人 
吧！……我已經抨击了所有权。 

我們往往听到土地所有权的辯护人在为他們的見解作辯护时 
援引了各国和历代的证据。我們可以根据剛才所說的話，来判断 
这个历史的論证同眞芷的事实和科学的結論符合到怎样的程度。 

为了完成这个辯解，我必須考察各种不同的学說。 

如果沒有一种具体的学說来明确政治、立法和历史的原理幷 
褐示它們的規律，总之，如果沒有一种哲学，那么旣不能說明这些 
政治、立法和历史，也不能了解它們。要知道，至今还使全世界的 
注意力分散开来的那两个主要的学派，都不能滿足这个条件。 

第一种学派在其性质上主要是 — p ， 它限于說明事实，幷且 
由于埋头学习，很少注意到人类是根^^怎*样的規律而自行发展的。 
对它来說，这些規律是万 fg 的上帝的奧秘.如果沒有上天的委托 * 
誰也不能探測它們的究竟。在把历史事实应用到政治上 i 的时 
候，这个学派沒有进行 推理； 它沒有作任何 預測： 它不把現在和过 
去作一番比較来預言将来。按照它的見解，經驗的敎訓只是敎我 
們去重复旧的錯誤，它的全部哲学在于永久不变地追溯古代的证 
迹，而不是永远按照这些证迹所指出的方向勇往負前。 

第 r 种学派可以称为亨令或来說，那独 
帝国的运动和人类的革命‘4^4的丄‘土‘現和体現。同神的 
本体相一致的人类在出現、形成和毁灭所构成的循环中旋轉 洛； 亡 
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个循环必然是排斥絕对眞理的观念和摧毁天道及自由的。 

相当于这两种历史学派，存在着两种同样相反的幷且具有相 
同特征的法律学派。 

t . 实踐的和傳統的学派，对于这个学派来說，法律永远是立法 
者的一种創造、他的意志的表示、他所恩賜的特权，总之，应当被看 
做一种明智而合法的恩賜的断言，不問它所官吿的是什么。 

2.有时被称为历史学派的宿命論的和神論的学派，屯反对 
第一种学派的专制主义，主張法律像文学和宗敎那样，永远是社会 
的表現——它的表示、它的形式、它那动的精神和不断变更着的灵 
威的外部的实現。 

这两种学派都否认絕对，从而都拒絕承认一切实怔的和先驗 
的哲学。 

現在，显然可以看出，无論我們对于这两个学派的理論采取怎 
样的看法，它們都完全不能令人滿意；因为如果把它們对立起来， 
它們却不能形成一个两端論法——这就是說，如果其中一个是錯 
誤的，我們幷不能够因此說另一个是正 确的； 如果把它們联合起 
来，它們又不能构成眞理，因为在它們的心目中都沒有絕对，而沒 
有絕对就沒有眞理。它們分別构成了一个和一个所以 
还須找寻的是令―，这个断定有絕对存在罕可以嫵士立法者 
的意志是正当可以說明法律的变化，消灭的循环运动的学 
說幷证实 A 类的进步。 

法律学象虽然抱有固执的偏見，却由于他們所从事的硏究工 
作的性质，曾經不可抗拒地表示彳不疑，法学上的絕对是否像一般人 
所設想的那样是屬于空想的；这种怀疑是从他們对于立法者有責 
任加以調整的各种关系进行比較时产生的。 

得到学院的很髙荣誊的拉布賴先生用下面的話来开始他的 
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〈(財 产史》: 

“如果那个只是規定人与人之間的相互利害关系的契杓法几 
伢紀以来沒有变动（除非在涉及证据較多而涉及义务的性质較少 
的某些形式下），那个規定公民之間相互关系的关于財产的民法却 
发生过几次剧烈的改变，幷在改变的过程中同社会 h 所有的变迁 
采取同一的步調契杓法在本质上坚守着深入人心的永恒止:义的 
原則，所以它是法学的不变的因素，在某种意义上說也就是它的哲 
学。相反，財产則是法学的可变的因素，是它的历史，它的政策。” 

了不起！在法律上，因而在政治上，存在着某种可变的 东两和 
某种不变的东西。不变的因素是义务，正义的約束，責任；可变的 
因素是財产， -一 就是法律的外部的形式，契約的主題 <： 由此可以 
推断，法律可以改变、变更、改革和判断財产。如果您可以的話，淸 
您把这种說法同一种永恒的、絕对的、永久的和完整无缺的权利的 
观念調和一下看。 

可是，当拉布賴先生又說出下列的話語时，他就和他自己的心 
意完全一 致了： “土地的占有，在社会看手加以处理以前一 [ 自只垦 
以暴力为根据的，幷且是和占有人的主張結合起来的。”①稍后他 
又說： “所有杖不是天然的，而是社会的。法律不仅保护 財产： 它們 
还产生財产，”等等。要知道，法律可以廢除它所規定的 事項； 杧其 

县闵为按照拉布賴先生-历史学派或况神論学派的一个公开的 

成員——的意見，法律不是絕对的，不是一种观念，而只是‘仲 
形式。 


①最近，一位非常値得噔敬的議会議員高奇埃先生在讲垸卜衷 r 同样的 
解。 “大 自叹， n 他說“沒有把地产給予人們。”如果把只能指明一个种类的形容 ㈣ 牛^ 
白夕改力可以整个屬类的形容詞 夸:乎手不 ㊉ 那么高奇埃先生就变成一个 t 亨幸車 

i 的信徒了 . • ’ ’ 

» 
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徂是，为什么財产是可变的，幷且和义务不同，不能明定它的 
意义和加以澄淸呢？在未免有些大胆地肯定說在杖利上沒有絕对 
原理（难以想像的最危險的、最不道德的、最专撗的——总之是最 
反社会的——断言）以前，应該使所有权受到一次彻底的查考，以 
便证明它的可变的、专断的和偶然的因素以及它的永恒的、正当的 
和絕对的 因素； 于是，在完成了这步手續之后，那就容易来解釋法 
律幷剌正所有的法典了。 

現在，我声明我已对所有权做了这种硏究，幷且是十分洋尽 
的；但是，或者是由于公众对一 '本 沒有經过推荐的和幷不动人的作 
品不感兴趣，或者是——这一点更有可能——由于說明的軟弱无 
力以及缺少那种可使作品具有特色的天才，所以第一篇关于所有 
权的論文沒有得到重視；只有极少数的共产主义者在翻閱之后肯 
惠予非难。只有您，先生，不計較我在对您的經济学前輩所作的一 
次过于严格的批評中所表示的怠慢态度，——只有您对我作了公 
正的判断；虽然我不能，至少逐字逐句地，接受您第 一次的 判断 ，但 
是对一个过于槙棱两可而不能认为是最后的裁决，我还是只有向 
您提起上訴。 

我不打算現在就开始討論原理，我将滿足于从这个簡萆明了 
的絕对的观点来評价我們这一代所产生的关于所有权的学說。 

关于所有权的最确切的观念是罗馬法給予我們的，在这方面 
古老的法学家是忠实地遵循了罗馬法的。所有权是一个人对一件 
奈西的絕对的、专屬的、独断独行的支配权-'种由于长期占用 

• V • • 

而开始的、通过宇弯而維持下来的、最后借助于吁芩而在民法上得 
到批准的支配权；一种使人和物等同起来的支配权，以致所有人可 
以說：“凡是使用我的田地的人实际上就是强迫我为他劳动；所以 
他应当給我补偿。” 
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我:把可以藐 得所有 权的次要方式—— — 、 mm . 

等等略过不提，因芳它們和所有权的起源毫 SA 同^ # * 
因此，包梯埃說亨;冬而不单純說 — t 。 最博学的法学 
著作象——仿效那承认‘ 一轟舍亨亨和一种»亨的罗馬大法 

官——曾把字平亨同尽竽字、舍$亨和 宇早专 •仔•細•地区別开来。 
后面这三种士士 士結 A 的士 矗忐圍， - -：4正义的表現；幷且， 
按照我的看法，它們会排挤掉支配权，幷終于构成全部法学的基 
础。 

但是，先生，您該惊叹那些体系的粗陋或者毋宁說是邏輯的災 
难！罗馬法和所有受它启发的敎导說，所有权按其根源来說 
是被法律批准的先占权，另一方' 面* ，一些不滿足于这个祖暴定义的 
現代法学象却断言所有权是以劳动为基础的。他們 立剷 推論說， 

糖 • 

一个不再劳动而使另一个人代替他劳动的人就丧失了享受后者的 
收入的权利。根据这一原則，中世紀的农奴要求取得对于財产的 
合法权利，幷因而要求享受政治杖利；1789年敎士們被剝夺了巨大 
的地产，得到了一笔朴助金作为交換;在复辟时期自由主义的議会 
議員反对十亿法郞的賠款。“国家”，他們說，“通过二十五年的劳 
动和占有而取得了移民們由于放棄和长期怠惰而被沒收的 財产： 
为什么貴族应該受到比敎士更为有利的待遇呢？ ”① 

一切不是从战爭中产生的霸占行为都是由劳动造成的幷月是 

①一位比較法敎授勒米尼埃先生更趋极端，他竟敢說，国象拿走 JT 敎士的全 
部財产，不是因力爭 If ， 而是因力目 f 。“你們曾使世界文明，这位平 1 等的提倡者在 
对敎士讲話时高声 W ，** 就是为了:故你們得到了財产。在你們手中，它們立即成 
为一种工具和一利酬报。司是現在你們不应与得到它們，因力你們早就不再使 任何上 
物文明了。 P 

这个立場和我的原理是完全苻合的，我衷心賛成勒米尼挨先生的保怒，但是我小 
却道曾否有过 一个所有人确实因为 他是〒 ―亨而被剝夺 r 財产尽管込件省睹；旨起来 
仮台理、合乎社会性、基至很有益处，它却‘是 1 和_財严的用途和賸例完全相反的。 
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得到它的支持的。从罗馬帝国灭亡起直到今天，全部現代史都证 
明了这一点。幷且好像是要給与这些霜占行为一种合法的核准似 
的，那种破坏所有杈的劳动学說就在罗馬法中在的名称之下 
被讲解得十分詳尽。 * ^ 

据說，从事耕种的人可以使土地变成他自己的； 闵而 所有杖就 
不再存在了。旧的法学家淸楚地看到了这一点，他們不是沒有高 
声地反对过这种新鮮 事物; 在另一方面，那个牟輕的学派則嘲駡先 
占学說的荒謬。其他一些人出来企图把这两种見解綜合起来进行 
調停。他們像世界上所有主張中庸之道的人那样失敗了，幷且因 
为他們的折衷主 X 而受到了嘲笑。現在发生恐慌的是在老派学說 
的陣营里；从一切方面傳开了， f 、 

其中的每二®其 •这 
就拾所有权带来一次新的 創伤。 

的确，不妨看看那些卤莽的所有权辯护人这样輕率地使自己 
陷入的不可救药的困难、矛盾誤和奇怪的胡說。我看中了折衷 
主义者，闶劳把这些人杀死了，其他的人也就活不长了。 

法学象特罗普隆先生在《法学》期刊的編輯的心目中被当作是 
一个哲学象。我吿知《法学》期刊的先生們，根据哲学象們的意見 • 
特罗普隆先生不过是一个律师；我可以证明我这个断言。 

特罗普隆先生是一位进步的 保卫者 a “法典上的話，”他說，“是 
十八世紀的古典作品中洋溢着的有益的精华。想要取消它們…… 
那就是径犯进步的規律，就是忘記了前进的科学是一种成长着的 
科学。”① 

現在，像我們所已經看到的，那部分容易变动的和进步的法 


①《論时效》. 
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律，是关于財产的部分。如果你們問起•在所有权方面应該采取哪 
些改革.特罗普隆先生沒有 答复； 可以希望得到什么样的进步？沒 
有答复；在全世界联成一体时財产将遭到什么样的命运 ？沒有答 
复；在財产方面，什么是絕对的和什么是偶然的，什么是眞实的和 
什么是虛假的？沒有答复。关于財产，特罗普隆先生贊成不动和 
維持原状。在一个进步的哲学象的思想中，还有什么比这更加非 
哲学的呢？ 

可是，特罗普隆先生是想到过这些事情的。“弁現代作象关子 
財产的学說中，”他說，“存在着許多缺点和过时的 思想； 杜利埃和 
杜兰东两位先生的著作可以作证于是，特罗普隆先生的学說就 
作出諾言，要提供一些有力的論点，一些先进和进步的思想。让我 
們来查看 一下; 让我們来硏究一下： 

“人在面对着一件使他可以滿足生活需要的物体时，就感到一 
种对于这个物体的权力。他身为无生命的、无智慧的万物之王，觉 
得他具有一种改变它們、支配它們幷使之适合于他的用途的杖利。 
从这里就产生了財产的主体，它只有在对事物行使时才是合法的， 
如果对人行使的話，它就永远不是合法的。” 

特罗普隆先生沒有多少哲学彖的气息，因此他甚至不了解他 

所卖弄的哲学用語的含意。他把物体說成是財产的主体；他应当 

* • 

說的是客体。特罗普降先生使用了解剖学象的語言，因为解剖学 
宗是把辜+—詞用来代表在他們实驗中所采用的人类的肢体的。 

我們的作象在后面又重复了这个 错誤： “自由，它制胜了物体， 
財产的主体，等等。，，財产的宇呼是人；它的亨乎是物体。但是連这 
一点也不过見很小的煩恼; 士們 立刻将要受到某些大的苦难 

因此，按照剛才所援引的那段文字，財产的原理就非到人的良 
心和人格中去找寻不可。这个学說有沒有什么新的創見呢？显 
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然，从两塞罗和亚黾士多德以至更早的时 代起， 那些主張物件^于 
先占者的人从来沒有想到，占用是可以由一些觖乏良心 
生物来实行的。人性虽然像物体是財产的客体那样，可以是財产 
的要素或主体，伹它不是。現在我們最需要知道的就是这个 
条件。到此为止，特罗普生沒有比他的老师吿訴我們更多的 
事理.他用来修飾他的文体的那些詞藻也絲毫沒有使旧思想增加 
什么新的內容。 

那么，財产包含 三項： 主体、客体和条件。关于前两項，沒有什 
么困难。至于第三項，即財产的条件，直到今天对于希腊人也像对 
于蛮族一样，曾經是先占行为的条件。进歩的博士，現在您对这一 
点有什么高見呢？ 

“当一个人第一次把双手放在一件无主物上的时候，他完成了 
—次在人与人之間极为重荽的行为。这榉取得和占有的物体就成 
力，可以这样說，持有它的人的人格的一部分。它就像他自身一样 
成为神圣的了。要把它拿走，就不能不祕犯他的自虫，或者要把它 
搬走，就不能不粗暴地侵犯他的人身。当台奥奇尼斯說 ‘別 檔住我 
的光綫 r 的时候，他不过表示了这种直觉的眞理。” 

很好！但是这位犬儒学派的巨擘，这位很会枇評人的、很傲 
慢的台奥奇尼斯本人，因为另一个犬儒主义者占据了阳光之下的 
同一块地方，是否就有杖向他索取一块錢的地租作为占用二十四 
小时的代价呢？造成所有人的就是这一点，您沒有能够辯明的也 
是这一点。在从人格和个性推究到所有杖时，您就不知不觉地构 
成了一个三段論式，在迗个論式中，和亚里士多德所規定的定律 
相反，祜論所包含的內容多于前提。人类个人的个性可以证明和 
集体占有 ( communio ) 相对立的原先叫做独有 vproprjetas ) 的个 A 
iir / 4：产生了你的和我的之間的区別，这两个巧]是眞 JH 的奉4 
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的符号，其中絲毫不含任何隶屬的意义。“从模凌两可的話到模陵 
两可的話”，米歇萊宄生說，①“財产会慢慢地走到世界的 末日； 如 
果人自身不是它的范圍的話，他就不能限制它。人和財产在哪里 
发生冲突，那里就是財产的限界。”总之，生物的个性批毁了共产主 
义的假設，但它幷不因此而产生所有权——根据这个所有权，一样 
东西的持有人对于代替他的地位的人可以行使一种要求付款和宗 
主的权利，这种权利向来被当作和財产本身是同一的。 

此外，计于那个合法地取得占有而不損害任何人的人不得撤 
銷他的占有，否則就不免是彰明昭著的非正义的行为，这不是特罗 
普隆先生所說的直觉的眞理，而是和財产毫无关系的內在感觉的 

癱# 鲁參 《 傘 

眞理。③ 

还有，特罗普隆先生承认占用是財产的一个条件。在这一点 
上他是同罗馬法一致的，也是同杜利埃釉杜兰东两先生一致的•，但 
是按照他的意見，这个条件不是唯一的，就在这一点上他的学說越 
出了那跅位先生的学說的范圍。 

“但是，不論从单独占用得来的权利具有怎样的专屬性，当人 
已經用他的劳动網制了物品，当他已經在它里面放进了他自己的 
一部分，用他的劳力加以改造幷在它上面盖上了他的智慧和努力 
的印鉴时，丘述杖利的专屬性是不是更要濃厚呢？在所有的获得 
行力中，这是最正当的一种，因笼它:是劳动的代价。誰要是使一个 
人不能享受这样改造的、这样賦与人性的物品，他就会侵犯这个人 


①《法国法律的起源 

^ e 敬自己的父丹，菸徼自己的朽人，旣不杀人也不 r 窃，这心都兑内 P 成总的 
眞理^服从丄忙胜于版从人，仗 A 各丹怎所应得，缸 f 本人尸部分府 侉力两 如短轳 
{ I 倥，这匙者 fji 商觉 ras 。 两者郤是先駟的.但是 ntj 渚是被 I 心 L 、 所钙克到的 井瓦只 
意味造心灵的 申神动 作，后老則是被遥智所觉察到的，苕味落比較朴矢杲。右之， fjj 者 
是:淸感，后者是观念 。 
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本身，就会使他的自由受到最深重的創伤。” 

特罗普隆先生在討論劳动和勤勉时，炫耀了他寧个的丰富的 
辯才，我把这些很美丽的解説略过不提。竹罗普降先生不仅是一 
个哲学象，他又是一个演說象、一个艺术象。 

fYy 。 如果我要詳細批評的話， 我可 以把4 AA 旅； 
壶瘓;•但是目前，我只限于談他的哲学。 

如果特罗普隆先生在拋棄占用这一根本事实幷大談其劳动学 
說以前，只荽懂得如何思考和思索的話，他就会 自問： “古用是什么 
呢？”那么他也許会 发現： 不过是个一般的名称，可以用来表示 
各种的占有方式——强占 駐、永居、居住、軿种、使用、消費等等； 
因而劳动不过是占用的一千种方式中的一种。他也許終于会懂 
得，从劳动中产生出来的占有权，像 由簡嫡 的掌握物品的行沟所产 
生的占有权那样，是受同样的一般法則的支配的。在他应該推理 
时，他却进行狡辯，他不断地把他的譬喩誤认芳法律上的定理，他 
甚至不知道用归納法去求得一般槪念幷形成一个范疇，像他这样 
的人是一种什么样的法学家呢？ 

如果劳动与占用是等同的話，它使劳动者所能得到的唯一利 
益. 就是对于他劳动的对象的个人占有杖；如果它与占用有所不 
同，它就产生一种只能与它本身相等的权利—这就是說，一种和 
占用人的劳动一起开始、一起继續和一起終了的杖利。正由于这 
个綠故，用法律上的用語来說，人們不能单靠劳动而获得对于一件 
东西的合法权利。他还必須在一年零一天的期間內保持着它，才 
能被与作是它的占有人；或者占有它滿二十年或三十年，才能成为 
它的所有人。 

这些初步說明一經确立.特罗普隆先生 的磬个 結构就由于它 
自己的重量而崩潰了，他試图作出的論断也就消 失了。 
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“財产一日由于占用和劳动而被取得之后，它就不伹用同样的 
手段，而且还由于持有人不肯放棄权利，自然而然地保存下来 ； W 
为根据財产已經 i 升到一个权利的高度这一事实来看，它就具有 

永久保持下去幷在一'个不定时期內继績存在的性质 . 从一 * 种理 

想的观点来考虑时，权利都是不灭的和永恒的；只能对偶然事件发 
生影响的时間，像它不能伤害上帝本身那样，不能对这些权利有所 
妨碍。”令人惊奇的是，我們这位作象在談到 — 、和时， 
在他的語句中沒有运用在現今的哲学著作中士 g 时^的柏^图的 

# "除了謊話之外，在世界上的一切事物中，我最恨无意义的謬 
論。了早亨 ，，字 f !好吧，如果它是被取得的話；但是，旣 
然它杀44取得它就不能被倮存下来。不錯， 
在上帝的眼光中，正像柏拉图主义者的原型*的'观*念* 那 1 伹是在 
地球上，权利只能在主体、客体和条件的面前才能存在。如杲去掉 
这三者的任何一种，权利就不再存在。所以个人的 占有杵 主体死 
亡时、在客体毁灭时或者在交換或放棄时，就不再存存。 

但是，让我們姑且同意特罗普隆先生的意見，承认財产是一个 
絕対■的和永恒的权利，除非根据契約和所有人的意願，它是不能被 
毁灭的。随着这种見解而来的后果是什么呢？ 

为了說明时效的正当和效用，特罗普降先生假設了一个久已 
被人遺忘的其或人們所不知道的所有人要想排除一个实际占有人 
的占有的情况。“在幵始时，占有人的錯誤是可以原諒的，伹不是 
无法补救的。在占有继續进行和逐漸年代久远之后，它給自己全 
身穿 h 标志着眞实的鮮艳衣服，高声地讲着正义的語言，幷包含許 
多可靠的利益，因此我們大可以問一下，回复到眞实的情况是否会 
比核准它（这无疑是一种錯誤)一路所散布的虛构造成更大的混乱 
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呢？当然会造成更大的 混乱； 我們必須毫不犹豫地承认，医疗的办 
法会 it 疾病座糟，如果加以采用，它勢必会导致对权利的嚴袓暴的 
侵犯。” 

从什么时候起功利成芳法律的一个原則的呢？当雅典人根据 
亚里斯泰提斯的意見拒絕一个对他們的共和国非常有利伹是十分 
不公正的建議时，他們 Jt 特罗普隆先生表現了更为敏銳的道德感 
和更大的賢明。財产是一种永恒的权利，它不受时間的影响，除了 
所有人的行为和意願之外，它是不为任何事物所破 坏的； 而現在， 
人們却从所有人那里夺走这个权利，幷且是根据什么理甶呢？我 
的老大爷！根据专这个理由！法学家在爭夺权利的时候难道 
不是眞的受任性‘的聘？当这些先生高兴的时候，懶惰、不相 
称或人不在就可以使一种权利失效，而在完全类似的情况 F ， 劳 
动、居留和德行又不足以取得这个权利。法学象拒絕承认絕对，这 
是不足为奇的。他們的最大的乐事就是法律，他們的乱七八糟的 
想像是法学方面发 生—字 的眞正原闵。 

“即使名义上的 ^有 人說不知道，他的主张也絲毫不見得更 
为有效。事实上，他的不知道可能是无可原諒的疏忽等等所造成 
的 。 ’ 

哎卿！汚了通过时效而使剝夺行为合法化，您就假定所有人 
犯有过失1您譴責他人不在，——这种情况可能是出于无奈的；您 
譴責他的疏忽，而幷不知道造成这个疏忽的原因；您譴責他的漫不 
經心，——这是您自己的毫无根据的設想1这是荒謬的。只要作 
一番很簡蘇的观察，就可以摧毁这种理論。他們对我們說，社会为 
了秩序对占有人另眼相看而不利于原先的所有人，所以它应当給 
与所有人一种賠偿；闶为时效的特权只不过是为了公共服利而实 
行的沒收。 
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伹是这里有一些較为强烈的 語句： 

“在社会中，一个地位是不能一直无忧无虑地空着的。原来的 
人失踪了或外出了，在他的地位 k 来了一个新人；他把他的生存带 
到这里来，全神貫注地致力于这个他发見被拋棄的崗位。这时，难 
道那个逃乓可以来同这个为了他认労是正当的事业而汗流滿面地 
从事战斗幷負起日常重任的兵士爭执胜利的荣#么？” 

当一个律师的舌头一且开始轉动的时候，誰知道它到哪黾才 
停止呢？特罗普隆先生承认那种在所有人的情况下所发生的 
霸占行为，幷凭空假定所有人犯有辱的4矣而为这种霸占行为 
作辯护。伹是，当疏忽是有凭据为证时候；当抛棄行艿是被严肃 
地、自願地表明在推事面前的一紙契約中的时候；当所有人敢說 
“我不再軿种了，伹是我仍然要分享一份产品”的 时候; ——那个不 
在的人的所有权却得到了保障；占有人的霸占就会是一种犯罪的 
行为；田租成为懶惰的酬报。这种法律的正义性(:我姑且不說它的 
一致性)在哪里呢 9 

时效是民法的产物，立法者的創造。労什么立法者不以其他 
方式来确定那些条件呢？——为什么要規定二十牟或三十年而不 
規定仅仅一年就可以发生时效呢？——为什么不把故意的不在和 
自承的怠惰看作同非故意的不在、无知或漠不关心一样，是剝夺的 
有效根据呢？ 

伹是，如果我們荽求那位哲学象特罗普隆先生吿訴我們时效 
的根据，那是徒劳的。关于法典，特罗普隆先生幷不作任何推論。 
“解釋者' 他說，“必須就事論事，就社会目前的情况来理解社会， 
就法律被制定的情况来观察法律；这是唯一合理的出发点。”好了， 
那么您可以不必著作更多的书了；您可以不再責备您的那些前嗥 
的落后了一阂为他們像您一样，目的只在于解釋法律 •，您 不必再 
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多談哲学和进步了，闶为謊話梗在您的喉嚨里。 

特罗普隆定生否认占有权的現实性；他否认占有曾經被当作 
一个社会原理而存在过；他引证了德 • 沙維尼先生的言論，而后 
者則恰巧是抱有相反的見解的，財于这种見解，特罗普隆先生宁可 
不加答辯。有一个时候，特罗普隆先生主張占有和財产是 
它們是存在的，这就意珠着所有$是以占有的 f 根^ 

的-个显然是荒謬的結論;在另一个肘候，他否认占•有夸$字 

——这个断言是与下列事实相矛盾的 ： irik 
使土地私有化的情况下即从事耕种，罗馬法把 
和^ 区別得很淸楚，我們的法典本身規定二十或三十年 
晶占有所有权的条件。最后，特罗普隆先生甚至主張，所 
有权与占有毫无共同之处 ： （Nihil commune habet propnetas 

cum possessione ) 这句罗馬成語 -这句成語很明显地含有指国 

有土地的占有而言的意义，幷且它迟早是会再度无条件地被接受 
的——在法国法律仅仅表达一个审判的原則，一条禁止把請求 

占有之訴与請求确认所有之訴合幷提起的簡单的規定，-种 

旣是退步的又是非哲学的見解。 

在討論請求占有之訴时，特罗普隆先生是弗常不幸或为难，因 
此他由于不能理解經济的意义而肢解了經济。‘‘正像財产引起了 
請求返还之訴那样，”他写道，“占有——占有权 (jus possessio ¬ 
ns ——同样是煶起关于占有的抗辯的根据。……以前有两种关 
于占有的抗辯杖，請求恢复占有的抗辯权 （interdict recuperandee 
possession is ) 和請求保留占■有的抗辯杖 （interdict retinendse poss - 

essionis ) -它們相当于我們現行的那种关于永 fffl 土地的占領或 

新土地占有行为提出異議之訴 （complainte en cas de saisme et - 
nouvellete )。 还有一个第三神的关于占有的抗辯权一一取得占有 
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的抗辯权 (interdict adipiscendse possessioms ) ， 这在罗馬的法学 
著作中是存涉及其他两种关于占有的抗辯权时提起的。但实际上 
这种抗辯权是不屬于占有权的：闶为想要逋过抗辯权而取得占有 
的人現在幷不占有幷且以前也沒有占有过；而已經取得的占有是 
行使占有抗辯权的条件。”为什么不能像恢复占有的抗辯权那样想 
像有一种取得占有的抗辯权的存在呢？珥罗馬的平民諝求分割从 
征战中得来的土地时，当里昂的无产者提出他們的口号“在劳动中 
生存，否則就在斗爭中死亡” (vivre en travaillant ou mourir en 
combattant ) 时；当現代經济学象中最开明的人士主張人人都有劳 
动和生存的权 利时. 他們不过是提出这种取得占有的抗辯权，这种 
抗辯权却使得特罗普隆先生感到非常狼狽。我从事反对所有权的 
辯論，其目标如果不是为了得到占有，那又是为了什么呢？旣然这 
种占有的抗辯权是另外两种的必要补充，幷且这三者結合起来就 
构成一个不可分割的三位一体——■恢复、維持、取得，那么，为什么 
身为法律象演說家、哲学家的特罗普隆先生就看不出，从邏輯上 
讲，非承认这种占有的抗辯杖不可呢？打破这个系列就是造成空 
白，破坏事物的天烤綜合，也就是效法那种試图只用长与寬来构想 
一个立体的几何学家的榜样。伹是，当我們想到特罗普隆先生拒 
絕承认占有的本身时，他拒絕承认第三种的占有抗辯杖就不足劳 
奇了。在这方面，他完全受他的偏見的控制，所以他就不知不觉地 
把关于請求占有之訴和諝求确认所有权之訴等同起来。而不是把 
它們結合起来（在他看来，这会是可怕的）。这是不难加以证明的， 
如果它不是过于煩瑣而一味卖弄这些形而上学的令人費解的詞句 
的話。 

特罗普隆先生作汸一个哲学家沒 有什么 成就，作芳一个法律 
的解釋者，他同样也沒 有什么 成就。只要举出他在这一方面的才 
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能的一个例子,也就 够了： 

《民事訴訟法》第23条：“只許那些根据一种不能被取消的权 
利而占有至少巳有一牟之久的人在糾紛开始时起的一年內提起請 
求占有之訴。” 

特罗普隆先生注釋道 

“当一个旣不是所有人又不是一年以上的占有人被一个对該 
項地产沒有权利的第三者驅逐出去的时候，我們是否应該——像 
社帕尔克、普兰和朗奇耐要我們做的那样一^維持那条“被剝夺者 
应优先恢复权利” (Spohatus ante omnia restituendus ) 的法則 

呢？我以为不然。《法典》第23条的規定是一般性的 ：它絕 对要求 
提起請求占有之訴的原吿具备至少已平安地占有了一牟的条件。 
那是一个不变的原則 •. 它无論如何不能被变更。为什么要把它撇 
开呢？原吿沒有占領土地，他沒有优先的占有，他只有一种暫时性 
的、不足以保证有利于推定他有所有权的占用；这个推定使一年以 
上的占有变得非常宝貴。現在，他已丧失了这个事实上的占用；另 
一个人却取得 了它； 占有操在新来的人的手中。現在姑于这种情 
形，不就可以适用“两造的理由相等时，应当认为占有人的主張更 
为有力 （In pari causa possessor parti or habetur ) 的原則嗎？实 

际的 占有人 不是比被逐出的占有人更应該获得优先杖嗎？他不是 
可以用下面的話来应付他对方的控 訴嗎： ‘你应当证明你在我之前 
會經是一个滿一牟的占有人，因为你是原吿。就我来說，我不必吿 
訴你我是怎样占有的，也不必吿訴你我占有了多久。占有权就是 
由占有而来 （Possideo quia possideo )。 我沒有別的答复，沒有別 
的答辯。当你证明了你的起訴是可以被受理的时候，我們将看到 
你是否有权揭开那块掩盖着我的占有的起源的面幕。’ ” 

这就是被光荣地称为法律学和哲学的东西"——强权的复辟。 
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什么！当我巳經“用我的劳动郸制了物品”[我引证特罗普隆咣生 
的話 ]; 当我巳經“在它里面放进了我自己的一部分”[特罗普隆先 
生];当我“用我的劳力加以改造幷在它上面盖上了我的智註的戳 
記”[特罗普隆先生]，——根据我沒有占有它滿一牟为理由，一个 
陌生人就可以剝夺我的占有，幷且法律也不給我保护！如果特罗 
普隆先生是法官的話，他就会判决我敗訴！如果我反抗我的对 
方——如果，为了这一小块我可以称之为而他們要想从 
我手中夺走的泥地，在两个敌手之間爆发二‘的話——立法 
者将严肃地等待着，直到較为强大的一方杀死了另一方之后再完 
成一年的占有艿止！不，不，特罗普隆 先生！ 您不了解法律的文 
字：因 为我与其怀疑立法者的公正，还不如怀疑您的智替。在您应 
用“两造的理由相等时，应当认为占有人的主張更为有力”这一■原 
則时，您是錯了；在这里，与占有的現实性有关的，是糾紛发生时的 
占有人而不是控訴时的占有人。当法典規定在占有不滿一牟的情 
況下不得受理請求占有之訴时，它的意思不 过是： 如果在一年的期 
間届滿以前，持有人放棄了占有幷实际上不再去亲自 Cln propna 
persona) 占用的話，那他就不能利用机会对他的后继人提起請求 
占有之訴。总之，法典对待不滿一年的占有的态度，和它应当对待 

一切占有的态度一样，无論电已經存在多久-这就是說5所有权 

的条件应該不仅是一牟为期的占領，而且是永久的占領。 

我不打算更进一步来作这种分析。当一个作者把他的两册曲 
解法律的著作安置在这样不可靠的基础之上时，我們可以大胆地 
說，无論它里面炫耀着多少学問，这个作品是一盆不値得批評家注 
意的、毫无意义的大杂拌。 

說到这里，先生，我好像听見您在責备我这种自高自大的独断 
之論，这种无理的傲慢态度，这种态度不尊重任何事物，要求壟断 
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正义和正确的見解，幷擅自当众謾駡任何敢于持相反意見的人。 
他們吿訴我 • 这个对于一位作象来說要比任何其他的觖点都更为 
可憎的缺点，曾經是我第一篇論文中十分突出的特征.我应当好好 
地加以糾正。 

根据这个譴責来为自己剖白，是我的辯护获得成功的关鍵；因 
为我虽然觉察到在我身上有着其他性质不同的缺点，仴在这件事 
情 L 我还是坚持我那喜欢爭論的格調，所以我应当提出我为什么 
这样做的理由。我是根据必荽而不是根据我的性癖来行动的。 

因此我說，我像現在这样去对待我的那些作家，有两种理由 • 

# 1 i ‘；®的“ • 錢財的卒等时，我幷不提出一 
种或#或少是大致如此的意見、一种或多或少是異想天开的烏托 
邦、一种只是依靠想像力 而孕育在我脑 子里的观念。 我写 下来的 
是一种絕对的眞理，关于这个眞理，迟疑不决是不可能的，謙逊是 


多余的•怀疑是可笑的。 

伹是，您会不会問，什么东西可以保证我所发表的話是正确的 
呢？什么东西給我保证，先生？就是我所采用的、通过先驗的推理 
已证明其为正确的邏輯的和形而上学的方法；我拥有一种为我的 
作家們所不熟悉的、不会发生錯誤的調查和驗证方法这个事实；最 
后，对于一切有关所有权和正义的事項，我已找到一个公式，可以用 
来解釋所有立法上的变迁幷提供解决一切問題的綫索这个事实。 
可是，在社利埃先生、特罗普隆先生和这一群乏味的、几乎像法典 
本身那样缺乏理智和是非之心的注釋家那里，有一些可以称为方 
法的影子嗎？难道您能把一种按照字母順序排列起来的、牟表式 
的、类推式的或者仅仅是名称上的主題分类法叫做方 法岡？ 难羞 
您能把这牲罗列在一个任意决定的題目之下的几段文章 的一臂 
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表、这残詭辯的空想、这一堆自相矛盾的引证和見解、这种令人作 
呕的語調、这种在律师界十分普通的但在別处难得見到的夸張的 
詞藻，叫做方法《?难道您把这种空談、这种用少許学者的装飾品 
打扮起来的不能容忍的訟棍手法当作哲学 W ? 不，不！ 一个有自 

尊心的作象是决不願意去同这些誤称为法学家的法律改窜者此較 

» # ♦ 

的；就我来說，我就反对作任何此較。 

2-意向方面的理闰。就人們准許我泄露这个秘密这一点来 
說，我是一次:龐大的革命的同謀者。这次革命使江湖騙子和暴君、 
剝削穷人和老实人的剝削者、一切領取薪金的觸汉、政治上的万应 
膏药和寓言的販卖者、总之是思想和見解的暴虐統治者感到恐怖 
我努力把个人的理智鼓动起来去背叛当局者的理智。 

我是社会成員之一，根据这个社会的法則来看，一切加害于 
人类的邪恶都是从相信肤淺的敎誨和对于权力的順从中滋生出来 
的。不必到我們自己的世紀之外去找寻，譬如說，法兰西之被掠 
夺、嘲弄和压制，难道不 就是因 为它是在群众中間而不是就个人来 
发表意見的么？法国人民被分为三、闽群关在栏里，这些人群从一 
个領袖那里接受信号，与一个領导人的言論相呼应.幷且正好像这 
个領导人所說的那样来进行思考。据說，某一象报紙拥有五万个 
訂戶，假定每戶有六个讀者，我們就有三十万头在同一个飼草架边 
上吃草和畔叫的綿羊。您如果把这个計算方法应用到全部的定期 
刊物上去，您就会发見，在我們自由的、明智的法兰西就有两百万 
个生物每天早晨从报刊上接受精神上的牧草。两百万！換句話 
說，整个的民族让一二十个小人物牵着鼻子来領导。 

先生，我决不否认新聞記者的才千、学問、对于眞理的爱好、爱 
同心以反其他等等。他們是一些很优秀的聪明人 • 如果我有机会 
认識他們的話，无疑地我是願意去效法他們的。我所不滿的以及 
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使我成'为一个同谋者的是，这些先生不是启迪我們.而是命昝我 
們，把一些信条强加在我們头上，幷且那样做是不經过說明或驗证 
的。例如，我問起巴黎的城防要塞是汸了什么，在过去的时代，在 
某些偏見的影响下，以反由于一些为了論证的綠故而假定其为存 
在的非常情况的湊合，这些要塞也許是可以用来保护我們的，但是 
我們的后代枰来是否用得着它們，那是有疑問的，——又如我問 
起，他們根据什么理由把将来和一种假設的过去看成是同一回事， 
这时，他們回答說，具有偉大智力的梯也尔先生會对这个問題写了 
一篇風格优美的異常明哳的报吿。对于这个話，我发怒了，幷且反 
駁說梯也尔先生不懂得他在那里說些什么。为什么七牟以前我們 
不要那些孤立的要塞,今天却又要起它們来了呢？ 

“唉！去你的吧，”他們說，“是有很大区 別的； 先前的要峯距离 
我們太近；有了这些，我們就可以受不到炮轰了。’你們受不到炮 
轰；但是你們可以被封鎖起来的，只要你們动一动，你們就将受到 
封鎖。哎喲！为了从巴黎人那里得到一些封鎖的要寒，只要快他 
們对炮轰的荽塞产生偏見就够了！幷且他們想要哄騙政府！啊， 
人民的主权！ . 

“去你的吧！比你更聪明的梯也冰先生說，认为一个政府会对 
人民作战，幷且会不顾人民的意願而用武力来推持自己那是烷謬 
的。那是荒謬的！ ”也許是 这样： 这种事情发生过不只一次，也許还 
会发生。而且，当专制制度强大的时候，它看起来儿乎总是合法 
的。无論如何，那些用炸彈来威胁我們的人在1 郎 3 年撒过謊，在 
1841年又撒了謊。因此，如果梯也尔先生対于政府的意向很有自 
信，他为什么不在范圍扩大以前就希望建筑要塞呢？如渠政府和 
梯也尔先生之問沒有策划一个阴濃，为什么会产生这种对政府的 
怀疑气氛呢？ 
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“去你的吧！我們不希望再受到一次侵略。如果巴黎曾在 
1815年建有防御要塞的話，隶破命就不致于被打敗！”佴是，我吿 
訴你們，拿破侖不是被打敗的，而是被出 卖的； 如果巴黎在1815 ^ 
已經設了防，这些要塞也会发生像在打仗时受到迷惑的格魯希的 
三万人那样的情况的。放棄荽塞比起領导兵士来更加容易。自私 
和卑怯的人們还会找不到投降敌人的理由嗎？ 

M 日.是你不看到外国的专制朝廷对我們的要塞感到激怒 
嗎？——这是它們幷不抱有你那种想法的证据。”你相信那个•，而 
就我这方面来說，我相信这些朝廷对于那件事实际上是完全漫不 
經心的；如果它們似乎是在取笑我們的大臣的話，那么它們这样做 
不过是为了給与这些大臣一个拒絕的机会。专制朝廷对待我們的 
立宪君主政冶的态度总比我們的君主对待我們的态度要好些。基 
佐先生不是說，法国对内和对外都需要加以防卫嗎？对内！反对 
誰？反对法国。唉！巴黎人啊！自从你們要求战爭以来，只是过 
了六个月，而現在你們只想在街道上設置防御工事了。当你們連 

自己都捽制不住时，那些联盟者为什么要害怕你們的学說呢？ . 

当你們为了一个女演員的缺席而流泪时，你們怎能經得起一次圍 
城的战役呢？ 

‘伹是 ，最； S ， 难道你不懂得，由于現代战爭的規律，一个国家 
的首都总是它的进攻者的目标嗎？假定我們的軍队在来因河畔打 
敗了，法国被侵入了，沒有設防的巴黎陷落在敌人的手中了。行政 
权力就会垮台；如果沒有首脑，它就不能生存。首都旣被占領，国 
家就非屈服不可。对于这一点，你有什么可以說的呢？” 

昝复很簡单 D 为什么社会荽按照这样的 -- 种方法来构成，以 
致国家的命运决定于首都的安全呢？如果我們的国士受到侵犯， 
巴黎受到包圍，汸什么立法、行政和軍事的机构不能在巴黎以外行 
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使职权呢？为什么法国全部的生命力要这样地局限于一个地力 
呢？……請你們別再大嚷大叫地反对地方分权吧。这种陈腐的斥 
責只会使你們的智慧和誠意丧失信用。这不是一个地方分权的問 
題 •’ 我所攻击的是你們政治上的偶像崇拜。为什么荽把全国的統 
一維系于某一个地点、某一些公务人員某些刺刀上呢？为什么要 
使莫貝尔广場和杜勒里宮成労法国的保障呢？ 

現在让我来作一个假設。 

假定在宪章上載明，“万一祖国又遭侵犯，巴黎被迫投降， 政府 
复灭，国民議会橫遭解散，則选举团体可以不經其他正式通知而自 
动重新召集，以便指定新的議会議員，这些議 員得在 奧尔良組織临 
时 政府。 如果奥永良失守， 政 府就应通过同样程序在里昂自动重 
新 粗成； 然 后在波 尔多； 然 后在貝荣訥，直到法国全部淪陷或敌 A 
被赶出法国为止。因为政府可以复灭，但民族是永远不会灭亡的。 
国王、上議院議員和下議院議員可以被屠杀， 

你是否认力在宪章上加了这么一条，比巴矗 A 墙和棚 
堡更能保障国象的自由和完整？那么，此后在行政、实业、科学、文 
艺等方面，你就应当去实行宪章对于中央政府和一般国防所应丐 
規定的事項。与其努力使巴黎变成坚不可破的城堡，还不如設法 
使巴黎的陷落成为无关重要的事件。与其把专門学校、大学各院 
系、一般学校以及政治行政和司法的中心聚集在 一处； 与其由于 
这种致命的凝聚而阻止各省文化的发展幷削弱它們的爱国心—— 
难道你不能在保持国象統一的前提下把社会的职能分配給各个地 
方和各个个人嗎？这样一种体系——即允許各省都参加政权和政 
治活动，幷使实业智慧和力量在祖国各部分得到卒衡——可以同 
等地确保人民的自由和政府的稳定，以反对国內外的敌人。 

那就請你区別一下职能的集中和机构的集中；区別一下政治 
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h 的統一和它的实质上的表征吧。 

“哦，这办法看起来是合理的， 钼它是 不可能的！”——这就意 
味着巴黎市不打算放棄它的特权，幷1意味着 在那电 这还是一个 
所有权的問題。 

廢話！祖国由于处在一种被巧妙地造成的恐慌状态中，曾經 
要求建立要塞戏敢肯定它已 fe 放棄它的主权了。所有的党派都 
应当对这个自杀行为負責——保守党人-由于他們同意政府的計 
划；王朝的友人，因为他們希望不荽反对那使他們感到高兴的事情 
幷且因为一次人民的革命会把他們消灭掉；民主党人，因为他們希 
望接下来由他們統治。①大家都乐意荽得到的是杵来鎭压的工具《 
至于說到保卫組国，他們是幷不对此橾心的。暴虐的观念在大象 
的思想中生了根 * 幷且它把各种形式的自私心都一起带到一个阴 
諜中去了。我們希望社会更新，伹是我們使这个願望服从于我們 
的思想和便利。因为我們快要举行婚礼，因为我們的事业可以获 
得成勒 闶沟 我們的見解可以占据上風，我們就把改革拖延下去 


① H 尔芒 • 卡勒尔可能是贊成 H 都忒防的。《国民报》曾經一再把它 的老糨 
輯的姓名同拿破侖和服邦的姓名幷列起来。这种把一个反人民的政客从坆墓单发掘 
出来的做法說明什么呢^它說明 r , 阿尔芒•卡勒尔希望使政府成为一种个人的和+ 
能移动的、但通过选举产生的财产幷且說明了他希望这个財产不1由人民而是由軍 
队选举产生的。卡勒尔的政 治体茅 不过是罗馬执政官的卫队的改組。卡勒尔也憎； 
公民。在七月革命中他慼到悲哀的，据說不是人民的叛乱，而是人民的战胜兵士。这 
就是力什么卡勒尔在〗830年之后永远不肯支持爱国者的緣故 a 他曾問道“你們是不 
袅用儿个旅闭来回答我，阿尔芒 • 卡勒尔把軍队——軍权——当作冼律和政府的基 
础。这个人无疑地在他的內心有一种道德感，但是他肯定沒有正乂感。如果他还活在 
狀 ii ， 我也盅大胛地指出这一占来。自由不会有比卡勒尔更大的敌人了。 

据說，在这个关于巴黎設防的問題上，《國民报》的編輯部是不同意的。 S 就可以 
证明，如果 T 要证明的話，一家报紙可以造成错誤和撒謊，而誰也沒有資格去控吿它的 
編輯人員。一家报紙是一种 抽象的 存在，实际上沒有一个人对它 ft 責，它之所以能够 
疗在全费々相让步。这个现念应当使有地位的公民感到害 m , 他們因力抄麁报上的惹 
見,认为他們 是皭于 一个政党的，而絲毫沒有怀疑他們艾际上丼沒有 首脑- 
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了。偏狹和自私的心理使我們給自由戴上了镣铐；幷且，因为我們 
不能迎合上帝的一切願望 • 如果决定权操在我們 手里， 我們就宁可 
使天命停止运行，而不願牺牲我們自己的利益和利己主义。这不 
是一个可以引用所罗門所說“邪恶欺騙了它自己”这句話的实例 
嗎？ 

由于这个緣故，先生，我就投入到一神为反对任何形式的統治 
群众的权能而作的斗爭中去了。作为无产阶級的哨兵.我同当今 
的著名人物，以及間諜和顧子进行交鋒。可是，4我正在同一个有 
名的敌人交战的时候，我难道应当像讲 坛上的 演說家那样，在讲了 
每句話之后要彳0頓一下，說一声“博学的作象”、“流利的写作象”、 
“淵博的政論象”以及一百句其他的通常用来嘲弄人的陈腔濫調 
嗎？据我看来，这些礼貌对于被攻击的人是一种侮辱，对于攻击者 
也是同样不光采的。但是，当我譴責一个作象，对他說“公民，您的 
学說是荒謬的，如果能证明我的說法是对您的一种攻击，我就罪有 
应 得了”的时候， 那个听的人就立刻耳聪目明 了*, 他全神貫注起来 
了；幷且，如果我沒有能够說服他的話，那么我至少可以触动他的 
思想，給他树立一个敢于怀疑和进行自由檢查的有益样。 

所以，先生，菡您不要以为我在挑出您那非常博学的和很可尊 
敬的同事特罗普隆 I 生的哲学中的毛病时，我沒有重視他作为一 
个作彖的才能(据我冶来，他做一个法学家是游刃有余的） • 也不 
要以为我不重視他的学識，虽然他的学識过于局限在法律的条文 
上和旧书的閱凟上。在这些方面，特罗普隆先生所犯的錯誤与其說 
在于不足,还毋甯說在于过分。此外，請您不荽以为我是闶为对他 
有什么私怨而激动起来的，或者以为我有想伤害他的自#心的任 
何願望。我不过是通过矜罗普隆先生的那篇《論时效，的文章才了 
解他的。我希望他沒冶写过这篇文章;至于我的批并，无論特萝告 
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降 5 L 生或者任何我重視其意見的人都不会过目的。再說一遍，我 
唯一的目的是尽 <能地向这不幸的法国 证明： 那些制訂法律的和 
解釋法律的人，都不是具有一般的、不涉及个人的、絕对的理性的 
永不錯誤的机体。 

您在工艺学院中的同事沃洛夫斯基先生最近发表了为所有权 
作辯护的半官方性的言論，我曾决定使这言論受到一次有系統的 
批判。抱着这个目的，我曾开始收集沟了解他每次演讲所必要的文 
件; 伹不久我就觉察到那位敎授的思想是不連貫的，他的論据自相 
矛盾，一个断言总是被另一个断言所推翻，幷且在沃洛夫斯基先生 
的那些精心作出的論证中，好的总是和坏的混杂在一起。由于天 
性有点多疑，我突然想起沃洛夫斯基先生是一个伪装起来的平等 
的提倡者，他不由自主地落入像俗話所說的那种两头落空 (mter 
duas clitellas ) 的境地，也就是大主敎雅可布用来形容他的一个儿 
子所处的境地。用比較愼重的話来說，我分明看出沃洛夫斯基先 
生处于一方面是他的深刻的信念和另一方面是他的职寅之閥的左 
右为难的境地，幷且为了要維持他的地位，他不得不有某种偏頗。 
所以， 当我看到一位本来应当淸晰而精确地讲授理論的法制学敎 
授經常被迫采取保留的态度、婉轉的語言、譬喻和 A 剌活的时候， 
我就感到十分 痛苦； 幷互我就开始呪駡那个不让誠实人坦率地說 
出他的想法的社会。先生，您从来沒有想到过有这样的苦痛 ：我好 
像是在給一位思想象的殉道行为作证。我在下文就要使您/解一 
下这些惊人的演讲会或者毋宁說是这些悲哀的場面。 

L 840 年11月20日，屋期一。 一 一那位敎授簡短地說，1.所有 
权不是以占用而是以人的印迹为基础的； 2.每个人对于物品都有 
一种天然的和不可夺取的使用权。 

現在，如果物品可以据为私有，幷且虽然如此，如果所有的人 



铪布朗基先生的一封信 


407 


都保留他用这种物品的不可夺取的杈利，那么財产是什么呢？—— 
如果物品只有靠劳动才能据治私有，这个私有化的作用将行續多 
久呢？——这些問題是会使无論哪一类的头学家都感到困惑和混 
乱的。 

于是沃洛夫斯基先生就引证他的杖威人士的話。我的老天 
爷！他提出来的是怎样的一些证人啊！首先是特罗普隆先生，就是 
我 們曾經討論过的那位偉大的 形而上 学者；然后是路易 • 勃朗先 
生，《进步評 論〉〉 的編輯，他因为发表了他的那本《劳动扭織》而儿乎 
受到陪审官的审訊，幷且他只是用了一种魔术象的手法①，才沒有 
被檢察官抓住;科里納，——我指的是德 • 斯塔诶尔夫人——她在 
用一首短詩把陆地和波/良、田間的犁沟和水面上的船述作了頗有 
詩意的对此后說，“只有在人留下了痕迹的地方才存在財产，”这就 
使財产从屬于适合生存的境界的稳固性;卢梭，他是自由和平等的 
提倡者，但是按照沃洛夫斯基先生的說法,卢梭只是 f f 

幷且是为了指出一个自相矛盾的理論才攻击財产的；罗伯斯比尔， 
他禁止分割土地，因为他认定这种措施是財产的更新，幷且他在等 
待共和国的确定粗糨的期間，把全部財产放在人民的监督管理之 
下——这就是把最高支配权从个人移轉給社会；巴貝夫，他要把財 
产給与国家，把共产主义給与公民；孔西台朗先生，他贊成把地产 
分成許多份——这就是說，他希 望使財 产变成名义上的和假 定的： 
这一切都混杂着戏謔和悄皮話,以譏笑那些反对所有权的人 （ 无疑 
是打算轉移人們的敌对的批萍)！ 


①在汉洛夫斯基光生所宣讀的一篇很妗的文章中，路易 • 勃朗先生实页 h 是 
他 x 是一个共产 4 y 者(这是我不难相信 的)； 攻饬所有权的人一定是疯子 G 曰他沒 
有説明理由），謹防把所有权和它的弊害#席起丧是很必要的。当伏< 1 、孓报翮祜碎教 
的时候，他曾經一再公开地說，他对宗敎沒有憎恶而只是反对它的流弊罢 r 
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十一; J 二十六日。——沃洛夫斯基先生假設了这个反对的淪 
Wiz 土地像水、空气和日光一样是生活上所必需的，所以它是不能 
被据为私有的；幷且他回答說：不动产的重要性随着工业力 S 的增 
大而减低。 

好啊！这个重襄性¥¥了，但是它幷沒有 — 幷且这本身就 
說明了不动产是不合理这里，沃洛夫斯基生假装认为那些 
反对財产的人所涉及的仅仅是不动产，同时他們只是把它当作进 
行比較的一个 項目； 在他異常淸楚地指出了他使这些反对者所处 
的荒謬境地时，他找到了一种把听众的注意力移轉到另一主題上 
去而不違背他应份加以否认的眞理的方法。 

“財产”，沃洛夫斯基先生說，“是使人有別于禽兽的东两。”这 
可能是 对的； 但我們要把这話看做是頌揚呢坯是諷刺呢？ 

“穆罕默德，”沃洛夫斯基先生說，“曾經用命令規定了財产”。 
成吉思汗、帖木儿以及所有蹂躏各国的人都是这样办的。他們是 
什么样的立法者呢？ 

“財产从人类的原始时期起就一直存在的。’是的，幷且还有奴 
隶制专制 政治； 还有多妻制和偶像崇拜。但是这种古代的制度能 
够說明什么呢？ 

以波尔塔利斯先生为首的那些参政院的議員在他們关于法典 
的討論中沒有提起所有权合法性的問題。“他們的沉默”，沃洛夫斯 
基先生說，“是支持这种权利的先例”。旣然那个意見是我提出的， 
我可以把这个答复当做是直接对我个人发出的了。我回答說，“只 
要一个見解能够得到普遍的承认，信念的普遍性本身就可以用来 
作为論据和证据。当这同样的見解被攻击时，以前的条就什么 
也不能证明了，我們必須依靠理智。不論愚眛无知有多久的历史 ■ 
也不論它怎样可以原諒，它永远不能胜过理智 
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沃/各夫斯基先生坦白承认，所有权有它的种种流嘴。“仴是，” 
他說“这些流弊正在逐漸消失。今天，它們的原因巳被得知。它 
們都是从一种虛伋的所有权学說中滋生出来的。在原則 k ， 所有 
权是不可侵 犯的， 伹是它可以幷且必須加以抑制和受到惩戒。”这 
就 是那位敎授的結論。 

当一个人仍然这样地停留在云端里的时候，他用不着袒心会 
說出模椟两可的話来。虽然如此，我还願意他把所有杈的这些流 
弊加以明确，指出它們的原因，解釋一下这个无从产生流弊的正确 
学說；总之，我願意他吿訴我，用什么办法可以不必摧毁所有杈而 
使它为了全体人民的最大幸福而受到支配。‘我們的民法法典，” 
沃/各夫斯基先生在談到这个問題时說，“有很多要修改的地方'我 
以力这个法典把每件事情都置諸不理。 

最后，沃洛夫斯基先生一方面反对資本的集中和由此而产生 
的兼幷 現象； 另一方面他又反对土地的极端的分散。我认为我在 
第一篇論文中已經說明，大規模的积累和微細的分散是經济学上 
的三位一体的头两个論題——正題和反題。但是，如果說沃洛夫 

• • •睾 

斯基先生对于第三題、即什么話也沒有說，从而听任那个結論 
悬空着，那么我却曾經指明，这第三題就是协会，它意味着所有权 

• 肇 

的消灭。 

十一月三十日。——亨$冬。沃洛夫斯墓先生承认，同意才 
千享有某些杖利〔这同平“不抵触的）是合乎正义的，但他竭 
力反对那沖使著作者的继承人获得利益的、天才作品的永久和絕 
对的著作权。他主要的論据是，社会对于各种精神方面的創造拥 
有集体生产的杖利。要知道，我在我的那篇《关下所有权和政冶的 
探討》中所闡明的，止就是这种集体力量的原理，幷且我會在这个 
原理上建立起一个新社会組織的完整的大廈。就我所知，沃洛夫斯 
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某先生是第一个把这条經济上的定律应用到立法上去的法学家。 
不过，在我把集体力量的原理扩展到各种产品上去的同时，沃洛夫 
斯基先生却此我一向所持的审愼态度更为諫愼，把这个原理局限 
于中間范圍。所以，对于我十分大 卵地就 其整体来說明的問題，他 
只是滿足于肯定它的一部分，让聪明的听众自己去塡朴空白。虽 
然如此，他的論证却是深刻的和严密的。人們会觉得，这位敎授由 
于自己威到只涉及所有权的一个方面可以比較安心，已經让他的 
智力自由发揮出来，幷正在向着自由突进。 

1絕对的著作权会妨碍別人的活动力幷阻塞人类的发展。那 
就会是进步的灭絕那就会是自杀。如果最初的一些发明——犁、 
水平仅、鋸子等等——曾經被私有化的話，会发生什么情况呢？ 

这就是沃洛夫斯基先生的第一个論題。 

我回 答說： 在土地和工具方面的絕对所有权妨碍人类的活动 
方，阻塞进步和人的自由发展。在罗馬和一切古老的国家发生了 
什么事情呢？在中世紀发生了什么事情呢？今天在英国，由于生 
产資源的絕对所有权的結果，我們看到的是什么情况呢？人类的 
自杀。 

2. 不动产和动产是和社会利益相符合的。虫于著作权的緣故， 
社会利益和个人利益就永远发生矛盾。 

这个論題的說明中含有为那些不能充分和完全享有言論自由 
的人所共有的修辞上的詞藻。这种詞藻就是說反話 ( anti - phrasis ) 
或故意把眞話反过来說 Ccontre **\6 rit ^)。 按照杜馬尔赛和那些最 
优秀的人类学家的看法，这种詞藻在于說一件事情的时候意思是 
指另一件事情。沃洛夫斯基先生的論題，如果自然而然地說出来 
的話，就可以作如下的理解：“正像不动产和动产在本质上是 旨社 
会相敌对的，同样地，由于著作权的緣故，社会利益和个人利益也 
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就永远发生矛盾” 

&德 • 蒙达朗貝尔圯生在上議院里怒气冲冲地抗議把著作家 
和机器发明家等同起来；他认为这种視同一体的办法是对著作家 
有妨害的。沃洛夫斯甚先生回答說:如果沒有机器，著作家的杖利 
就等 于零； 如果沒有造細 :厂、 鑄造鉛字的冶炼厂和印刷所，那就不 
会有詩和散文的出售許多机械学上的发明——例如指南釙、望远 
婕或蒸汽机——具有完全和一本著作同样的价値。 

在德 • 蒙达朗貝泶先生之前， 沙尔， 孔德先生曾經嘲笑那些 
合乎邏輯的思想一定会从著作家所享有的特权中推論出来的那种 
偏袒机械发明的論断。孔德先生說，“那个首先想出幷实行把一块 

木头变成一双木屐，或把一張兽皮变成一双凉鞋的念头的人，本来 

♦ • 

可以因此而获得为人类做鞋的专利杖1 ” 在私有制的体系下，无疑 
是这样的。因为事实上，你們这样地加以挖苦的不导是制鞋匠的 
創造、他的天才的作品、他的思想的表現，对他来說\这双木屐是他 
的一首詩.正像《国王取乐》是維克多•雨果先生的剧本 样。应 
当公正地对待一切相类的事情。如果你們拒絕給与制鞋匠一張专 
卖的特許证,你們就等于拒絕把特权給与詩人 

4 .使一本书占有重要地位的，是作者和他的作品以外的一件 
事实。如果沒有社会的智慧，沒有它的发展以及它与那些作者之 
間在思想上、感情上和利害关系上的某种共同性，那些作家的作品 
就会一錢不値。一本书所以有交換价値，与其說是由干屯中所展 
示出来的才能*还不如說是由于巧:今辱吁。 

的确，我好像是在抄写我自^己^/話^語似的。沃洛夫斯基先生 
的这一論題含有一种对于槪括而絕对的思想的特殊措辞，一种反 
讨所有杖的最强烈的和最明确的措辞 3 为什么艺术象能够像技术 
人員那样找到維持生活的手段呢？因为社会曾使美术像最粗陋的 



412 


二篇醮文 


工业那样_成为消費和交換的对象，因而它們是受一切商业上的和 
政治經济学上的定律支配的。而这些定律的第一条就是职能之間 
的平衡关系，也就是同事之間的平等关系。 

5. 沃洛夫斯甚先生常常喜欢颯刺那些著作权的禎願者。“有 
一些著作家，”他說，“渴望得到作者的特杖，他們为了这个目的而 
指出乐剧的威力。他們談到高乃依①的侄女在一个靠她伯父的作 

品发財的戏院門 n 求乞 . 为了滿足著作界的貪婪，就会有必耍 

确立著作杖的继承办法，幷制訂整套例外的法典。” 

我喜欢这种善良的諷剌。但是沃洛夫斯基先生幷沒有把問題 
所牵涉到的那些困难发揮无余。首先，国象花錢請来发表讲演的古 
尙、季佐、維叶門、达米容各位先生和他們的同行将通过书商再获 
得第 二次的 报酬，这难道是公平的嗎？—— 我 旣然有权报吿他們的 
讲演，难道就不应当有把这些讲演印刷出来的权利啁？諾*埃尔和夏 
普沙尔两位先生是大学的监督，他們利用自己的势力把他們从一 
些著作中选出来的东西卖铪那些由他們两位收受薪金而奉命监督 
其学业的靑牟，这是不是公平的呢？如果是不公平的，那么就不应 
該拒絕把著作权铪与任何身居公职和領取年俸豉干薪的作者眄？ 

此外、作家的特权是不是应当扩展到那些只想去 :腐化 人心和 
模糊理解力的反宗敎的作品和不道德的怍品呢？如杲給予这种特 
扠，那就等 T 是用法律来許可不道德的 行徑； 如果加以拒絕，那就 
是挑剔作家。在現社会的不完善的状况之下，旣然不可能防止一 
切侵犯道德律的行为，那就有必要設立一个审定书緖和道德的頒 
发許可证的办事比。但是，在这个时候，我們的著作界将有岡分之 
三被迫去进行登記；幷且，旣然此后根据他們自己的供认而被认为 

( X . 比埃尔 * 高乃依 （1606— 1684)，左国杰出的剧作家十七世杞占拙 L 乂 M 作 
的剀始者，著有悲剧《西得》、《賀拉西》 、《庇 培之死 > 等。-■一譯名 
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是 f ， 他們将必然是屬于公众的。我們把夜度資付給 娼妓; 我 
i \ 士不給她特杖。 

最卮，剽窃行为是否应列人伪造行为的一类呢？如果你回答 
說“是的”，那你就是預先把书上所討論的一切主題据芳己有，如果 
你說“不”，那你就是把整个的問題交給法官去作出决定。除了秘 
密翻印的情形之外，法官将怎样从援引、摹仿、抄襲甚或巧合中辨 
別出伪造来呢？ 一位学者花两年的时間去計算出一張具有 九位或 

睾 癱 

十位小数的对数表。他把它印了出来。两屋期之后，他的书就以 
半价出售；这就无法說明这种結果是由于仿造还是由于竞學。法 
院能做些什么呢？如果发生疑問，法院是否应当把著作杖判給先 
占人呢？等于是用抽签来解决問題。 

不管怎么样，这些都是不値得多加考虑的但我們有沒有看 
到，在把一种永久性的特权給与作象和他們的继承人时，我們实际 
上是对他們的利益給了致命的打击呢？我們打算使书商从屬于作 
家，——这岂不是梦想？书商会联合起来反对著作和著作所有人 
的。反对箸作的办法是拒絕推广它們的銷路，用拙劣的慕仿作品来 
代替它們，用上百种間接的方法来翻印它們；誰也不知道剽窃和巧 
妙摹仿的手法可以达到怎样的程度。还有反对著作所有人。难道 
我們不知道这样的事实，即十几本的銷路能够使一个书商卖出一 
千，用五百册一版的书籍他能供应一个王国三十牟的需荽眄？在 
书商的这种彻底的同盟面前，那些可怜的作象能有什么办法呢？ 
我願意把他們可能的出路吿訴他們。他們会受雇于他們現在視同 
海盜的那些人；幷且为了保证得到利益，他們会变成工資劳动者。 
这是对于卑鄙的貪婪和不知滿足的驕慠的适当酬报久 

①茌作家和艺木家之中，所有权的狂执达到/頂点，奇怪的星，我們的立/上 者和 
文久竟以心安理得的态度来关爱这种毀灭性的执淸。有一个艺木衮出奚-幅画，接洛 
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6•反对的意見。——占用的土地的所有权可以移轉給占用人 
的继承者。作家們說，“労什么天才的作品就不应該以同样的方式 
傳給那个天才的人的继承者呢？”沃洛夫斯基先生回答 說：“ 冈为先 
占人的劳动是由他的继承人接績下去的 9 而一个作象的继承人却 
永远不会对他的作 品有所 更改或增添。 在 不动产方面，劳动的继 
續性說明了权利的继績性。” 

是的，如果劳动是继續下去的話；但如果劳动沒有继續下去， 
权利就停止了。沃洛夫斯基先生所承认的以本人劳动为基础的占 
有权就是如此。 

在交貨以后借口他在出卖原本时沒有出戈他的擅自阻止购 吴人罢 H 雕版„在玩 
賞者和艺术家之間关于事实和法律就发生 r 爭敎育部大臣推叶 n 先生在人們向 
他征求关于这个特殊案件的意見时，认力画家是有理的，不辻在契約中本来应当特別 
保留图案的所 有权： 所以实际上維叶卩％^承认那位艺;^有权出让他的作品同时又 
有权防止它傳布》这样就与法律上的定理相 矛盾: 一个人不能固时让与和保留 D 維叶 
門先生是一个奇特的理論家 | 一个含糊的原理导致■譲的>^論\ 生不是放 

棄那个原理 ，而是 赶快承认那个結論。在他看来，归謬址 /fe (Teductio ad absurdum ) 
是一个令人信服的論证。这样，他就成为著作权的官方辯护人，确丈可以得到一帮游 
手好 W 者的 諒解和 支持，而这些人則是著作界的耻辱和公其道德的禍患。那么，椎叶 
門先生为什么如此执中于充当著作界的領袖，在参政院中力了著作界的利益扮演彳 
f 早的角色，幷成为一帮自称力文人的敗类的助手和同伙呢？这些敗类十多年来 

机来陂坏公众的樁神幷通： d : 歪曲思想来腐蝕人心而获得可悲的成就的。 

矛盾中的矛盾> '■天才是世界上偉大的平等論者，”德 • 拉馬丁先生高呼說， 41 所以 
天才应該是一个所有人。著作杈是民主政治的財富。”这不幸的詩人，当他不辻是乱吹 
一气时却自以为是淵博的。他的辯才不过是把那些互相冲突的概舍成双地結合在一 

起.夕亨亨、予 Bp 亨芩年、亨孕举、學擊字和学-、孕孕和—芊、和竽亭、今 
f 和辱+令:。 • 作我鈿备他’的.•是一•个.異―舍发•他’的毎’一•篇 A 
南是二乱无軍的 CE 合，无淪是在詩篇或散文中他所有的成就全集采用非常的事 
物来处理最普通的命題。 

《国 民报》 在答复德 • k 辱丁先生的报吿时，力求证明 著 - fT 权只有一种与不动产迥 
不相 同的性质； kf 像所有权的性质是以它所影响的对鼠而不是以它 I 1 丁使的方式和它存 
江的卑件为 n 移似的但是 ('国 民报》的主要目的是要取褐一部分所有人的欢心，这些 
人对于所有权的 i 張惑到煩始这就是力什么《国民报》反对著作权的緣故。它是否願 
曹斬釘戠铁地吿訴我們它是贊成平等述是反对平等呢？ 
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沃洛夫斯基先生决定贊成让作者对其作品享有若干年的 I 作 
权，从作品第一次发表的那一天算起。 

以后几次关于发明专利杖的讲演，虽然混栾着一些为了要使 
有益的事实更加动听而插入的可怕的矛盾言論，却是同样有敎育 
意义的。簡练的必要性迫使我不无遺慽地就在这里結束这項考 
察。 

由此可見，在那两位試图为所有汉辯护的折衷主义的法学象 
中，一个是陷入了一套沒有原則或方法的敎条，幷經常說一些沒有 
意义的話；另一个則有計划地放寨了所有权的主張,以便在相同的 
名称下提出个人占有的学說。当我断言在法学象之間普遍存在着 
混乱状态时，难道我是錯了嗎？我曾指出，他們的这門科学以庀犯 
有虛妄之罪，它的光荣被掩蔽了起来，难道因此我就应該受到法律 
上的迫害鸭？ 

由于法律方面的普通手段不再够用，他們已經諝敎了哲学、政 
治經济学和各种体系的拟訂者。所有那些被求助过的先知，始終 
是令人失望的。 

那些哲学家在今天不見得比在折衷学派盛行时期較为明朗； 
可是，逋过他們的神秘的箴言，我們可以辨別孕今、 〶了、 亨會、 - 
¥7^、字¥这些名詞;这些名詞当然都是使所•有•人® 士不•安•的。 • 
学*象* 之一、 此埃尔 _ 勒魯先生写过两部巨著，他在这些书里 
自称要通过一 W 宗敎的、立法的和哲学的体系来說明，旣然人們是 
互相負責的，地位平等就成为社会的最終定律。固然，这位哲学家 
承认一种所 有权； 但是由于他让我們去想像所有权在平等面前会 
变成什么样子，我們可以大胆地把他列人收益权的反对者之类。 

在这里，我必須坦率地声明——为了避免暗中纵容的嫌疑，而 
暗中纵容是和我的天性不相容的——我是十分同 情勒魯先 生的。 
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这幷不是 W 为我信从他的准毕达哥拉斯派的哲学（关于这个問題， 
倘使一位戴若料章的老兵不輕視一个新兵的意見.我就有很多意 
見可以向他提出），也幷不是闵为我对这位作象的反对財产的主張 
有任何特殊的体恤而感到受他的約束。依照我的意見，勒魯先生 
能够幷且甚至应与更加淸楚地和更加合乎邏輯地来說明他的立 
場。但是我喜欢、我欽佩勒魯先生是我們哲学方面受人崇拜的人 
物的反对者，是不符其实的名望的淸除者，是对于因其古老而受人 
尊重的一切事物的无情的批泮家。这就是我对勒魯先生怀有高度 
敬意的理由3这就是在这盛行結社的时代我願意組織的唯一的作 
者协会的原我們需荽像勒魯先生那样的人来非难社会原 
理，——不是太散布关于这些原理的怀疑心钾，而是使它們加倍地 
可靠； 我們需要那种能以大 M 的否定来剌徼思想幷以灭絕的理論 
使良心感到震动的人們。勒魯先生叫道，“旣沒有天堂，也沒有地 
獄;恶人不会受到处罰，好人也不会获得奖賞 3 人类啊！不要再存 
什么希望和畏惧吧；你們在現象的圈子里 旋轉： 人类是一棵不朽的 
树，它的先后枯萎的树枝用它們的碎片滋养着永远年靑的树根！” 
有誰听見这种叫喊而不发抖的呢？有誰听到这种关于信心的凄凉 
的自白而不惊惶地发問：“这样說来，我难道眞的不过是一个由未 
知的力量造戚的原素的聚合体，一个被人在短暫的日、 i 刻中体会的 
槪念，一个发生和消失的形式嗎？难道我的思想眞的不过是一个 
諧音，我的灵魂不过是一个旋渦嗎？什么是 |字？ 什么是上帝？ 
什么是社会的制裁？” * * 

在从前，勒魯先生会被当作是一个大罪犯，只配（像瓦记尼① 


①留契里奧 • 瓦 / C 尼〔1585—1619〕，意大利哲¥家，由于他 U 有唯物土乂和仗： 
敎的思 想 + t 且杵击纪逆；制度,在图卢茲受宗敎啟判，虬以火刑佔的 L 贯忑的涪怍众/冊 
大自然的祌奇秘密——世人的女王和女神》 C 1617 年〕公开宣傳无神 淪。 ——運者 
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那样)被处死刑和受到全世界的唾駡。今天，勒魯先生正在完成一 
件救世的使命，无论他会說些什么，他冉因此而获得奖貪。心境很 
杯的病人經常唠叨着他們快:要死亡，当医生的音見证实了他們确 
有死亡的可能时，他們就会景倒，同这种情形一样，当我們的唯物 
主义的 社会听信了哲学家的这种令人震惊的命令“你非死不可！” 
的时候，它就会发生动搖幷惊慌起来。因此荣誉应当归諸于把伊 
壁鳩魯派的卑怯給我們揭露出来的動魯 先生； 荣誉应該归諸于使 
那些哲学上的新的解答成为必要的勒魯先生！荣誉应当归諸于这 
位反折衷主义者，归諸于这位平等的提倡者！ 

在他那本《論人道》的著作中，勒魯先生开头就断定財产的必 
要性： “你們希望廢除財产；但是你們沒有看到你們会因此而消灭 

人幷且甚至消灭人的名称嗎？ . 你們希望廢除財产；作是沒有 

身体你們能够生存嗎？我幷不是要吿訴你們，說你們必須支持这 
个 身体； ……我要吿訴你們的是，这个身体本身就是一种財产。” 

为了淸楚地了解勒魯先生的学說，我們必須記住有三种必然 
的和根本的社会形式，——共产制、私有制和我們今天可以正当地 
称之为社团制的制度。勒魯先生首先否定共产制幷尽其所能地反 
对它。人是一种有人格的和自由的生物，因而需要一个独立和个 
人活动的范圍。勒魯先生在强調这一点时补 充說：“ 你們旣不希望 
有家庭，又不希望有国象，也不希望有財产；所以就不再有父亲， 
不再有儿子.也不再有弟兄了。这就是你們所寻求的处境，在时 
間上和任何生物不发生关系，因而沒有姓名；这就疋你們所寻求 
的处境，在地球上十亿人中間孑然独处。你們怎能期望我在空間、 
在这許多人中間; ffi 你們辨別出来呢？” 

如果人是无法加以辨別的話，他就等于零。現在， K 有通过专 
門归他使用的某些事物——像他的身体、他的官能和他所使用的 
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工具——他才可以被辨別，才能同其他的人区別开来。“由此也可 
以看出，”勒魯先 生說， “私有化是必要的；总之，財产是必要的。” 

伹是在什么条件下的財产呢？这里，勒魯先生在譴責了共产 
制之后，接着又指斥了財产所有杖。他整个的学說可以总括在 
这个# 純的論 題中： 

^*0 . 

" 这一点确定之后，如杲我們荽求勒魯先生吿訴我們在怎样的 
財产制度下人旣不致成为奴隶又不致成为暴君，而只是一个自由 
的、公正的公民，勒魯先生就在他那部《論人 道〉〉 的著作的第三卷中 
回答說：—— 

“有三种办法可以摧毁人和他的同类以及和宇宙的通同关 

系 .1. 在时間上把人隔离开来； 2. 在空間1把他隔离开来； 3.分 

割土地或者按照一般的用語来說，分割生产工具；使人依附于物 
品，使人类屬于財产，使人成为所有人。” 

我們必須坦白地說，这番話所带有的极端形而上学（这位作者 
往往达到这种地步）的和古尙学派的气息未免太濃厚了一些 。可 
是据我看来，这十分淸楚地說明，勒魯先生是反对生产工具被专屬 
地私有化的；不过他把生产工具的这种非私有化叫做建立財产的 
_亨_，而我則按照以前所說的那些話，把它叫做財产的毁灭。事 
如果沒有工具的私有化，就不成其劳財产。 

“直到現在为止，由于单純考虑財产，我們已經局限于指出財 
产的专橫的特色幷和它們进行斗爭。我們沒有看到，財产的专橫 

性是与人类的划分有相互关系的； 財产不是按照可以使人便 

于和他的同类以及和宇宙发生无限通同关系的那种方法加以祖 
織,而相反地却巳被用来反对这种通同关系了 。 ” 

让我們把这一段文字譯成商业上的措辞。为了摧毁专橫和地 
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位的不卒等起見，、們应当停止竞爭幷且应当把他們的利益結合 
起来。让雇主和雇員 C 現在他們是敌人和对手）成为伙伴。 

現在，不妨問問任何工业象、商人或資 本家. 如果他葜把他的 
收益和利潤同那些有人建議使他們成为他的伙伴的广大工資劳动 
者一起分享，他是否还願意认为自己是一个所有人。 

“家庭、財产和国家都是有限的东西，应当力了无限而把它們 
齟織起来。因为人是一种渴望达到无限境界的有限的生物。対'他 
来說，絕对的有限性是坏事。无限是他的目的，无定限是他的权 
利。” 

如果我把这些奥秘經文式的話語輕輕放过而不加解釋，那么 
恐怕我的讀者就誰也不懂这些話語。勒魯先生是荽用这个宏偉的 
公式来 說明： 人类是一个单一的、龐大的社会，这个社会在它的集 
体的統一中代表着 无限； 每一个民族、每一个部族、每一个自治区 
鎭和每一个公民，在不同程度上都是这个无限社会的片段或有限 
的成員，在这个社会中，禍害完全是由个人主义和特权造成的—— 
換句話說，是从无限隶屬于有限而产生出来的；最后，为了达到人 
类的目的和意向，每一部分都拥有一种无定限地逐漸发展的权利。 

“所有加害于人类的禍害都是从社会的等級中产生的。象庭 
是一种幸福；象庭的等級 （貴 族）是一个禍害。国家是一种幸福；国 
象的等級(最高者、专权者、战胜者）是一个禍害；財产 f 个人占有） 
是一种幸福；財产等級 C 包梯埃、杜利埃、特罗 普隆等 等的財产所有 
杖)是一个禍害。” 

冈此，按照勒魯先生的說法，存在着財产和財产，-种是 

好的，另一种是钚的。可是，由于我們理应用不同的名称来称呼不 
同的事物，如果我們把“財产”这个名称保留給前面那一种，我們就 
必須把后面那一种叫做盜窃、掠夺、劫掠。相反地，如果把“財产” 
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这个名称保留給后面那一种.我們就必須用这一名称或:其他 
某一个相等的名詞来称呼前面那一种；不然的我們会为了一个 
不偸快的同义詞而感到煩恼的。 

如果哲学象們敢于有一天在傾吐他們的想法时肯用普通人的 
話語来表达，那該多么好哇 t 各个国家和統治者就可以从他們的讲 
浪中得到大得多的益处，幷且在把同样的名称应用于同样的槪念 
时，也許就可以开始互相了解。我大卵地声明，关于財产，我的見 
解就是勒魯先生的見解：但是如果我用哲学象的語气跟着他重复 
說，“財产是一种幸福，但是財产等級——財产的現状——是一种 
禍害”，那么我就一定会被所有那些給刊物写稿的学士槔做天才 
了。①相反地，如果我宁願采用罗馬人的古典語言和民法法典上的 
用語，幷因此說“占有是一种幸福，伹所有权是窃盜”，那么上述的 
那些学士就立即会大叫大嚷来反对想像中的怪物，法官也会来恫 
吓我。啊，語言的力量多大呀！ 

在叩間到他們的时候，經济学象們建議把資本和劳动联合起 
来。先生，您知道那是什么意思。如果我們深入到那个学說的实 
质中去的話，我們不久就可以发見它的結果是財产的兼幷,而这种 


①勒魯先生由于他曾經拾財■产进厅辯护而在一个刊物卜受到了學苟的贊美。我 
不知道这位辛苦的、渉猎顔广的学者是否对那頌揚萍到高兴，但是我知道得很淸楚，如 
果我处于他的地位，我是会力理智和眞理悲叹的。 

艿一方面，，/国民报>、則吨笑 r 勒魯先生和他关于財产的观念，用军， p ▼竽和 
幼稚等許語加以指摘=>《国民报》不賴丑行了稱，有必要引起这家报祇的•注沒 
利去嘲弄一位固执己見的哲学家，因为这象报祇本身就沒有一种学說。《国民 
报》根本是阴謀家和叛徒的养成所。它屡次喂持要警吿它的忑齐。这張民 壬+乂 的根祇 
与其悲叹它的 一切沒有尺到 芦职的地方，还不如 w 它自己进厅遺茂，坊白承认它的琿 
侖的肤淺。这个 s 傳人民利益和选举改革的机乂报什么时候才不疑加利敖播 
疑普呢？我不必#加堆淪就诃 y 打賭，那位批 u 勒胷宄生的萊翁 • 杜沒改先生是某- 
t * 眘产阶級的再烕 g 庐阶級妒报紙的匿名的或用假名的編輯 
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蒹幷不是通过公有，而是通过一种全面的和永久的股份公司，因此 
所有人的地位与工人的地位的不同就仅仅在于可以領取較髙的工 
資。这个制度加 h —些特別的附加条款和修飾就是关于法郞吉的 
思想。伹显然可以看出，如果地位的不平等是財产的屬性之一 • 
它也不是財产的全部。像某一位哲学家 C 我不知邁是誰）所說 
的，使財产成为一种 P 令巧的，乃是这样一种权力，人們利用 
这种权力不伹可以随 i 支 ‘ iE 的財物，而 I 还可以支配它 :們的 
特性，任意加以利用，把它們收藏起来和封閉起来， 像比诶尔♦勒 
魯先生所說的那样，把人类排斥 在外: 总之，就是可以按照情欲、利 
害关系甚或任性所提示的那样去利用它們。占有錢币，占有一个 
农业或工业企业的股票或者一張政府公債的利息票，同一个人在 
自己的房屋和庭园中、在自己的葡萄藤和无花果树下面做主人翁 
所感到的那种无限乐趣此起来，又算得什么呢？特罗普隆先生所引 
证的一位作家說，“占有財产是多么幸福啊！”认 眞地說 来，这句話 
能应用到一个在世界上除了市場和他口袋中的錢币之外別无所有 
的有收入的人的身上去嗎？这好像是硬說一个飼料糟就是一片养 
牛場似的。多妙的改革方法！那些經济学象永远不停地證責黃金 
欲和本世紀的日益滋长的个人主义•，而且，在种种矛盾中最不可思 
議的是，他們准备把各种財产变成一种財产——錢币的財产。 

此外，我必須談一談最近多少花了一点心血提出来的一个关 
于財产的学 說：我 指的是孔西台朗先生的学說 。 

傅立叶主义者幷不是那种劳了要明确一神学說是否和他們的 
体系有抵触才去硏究这个学說的人。相反地，每逢 i 个敌手沒有 
看見或注意他們就从旁經过的时候，他們总是非常欣喜幷瓦唱起 
胜利的歌曲来。这些先生需荽直接的駁斥，闶力如果他們吃了敗 
仗，他們至少可以拿曾被提起这一点聊以自好吧，让他們如願 
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以偿吧。 

孔西台朗先生对于邏輯学具有最高傲的自負。他的程序的方 
法总是大前提、小前提和結論的方法。也許他情願在他的帽子上 

• 參* • • « 暑暑 

写出，“三个全称肯定的命題組成的三段論” CArgumentator m ba - 
rbara )。 但是他过于聪明和机警，所以不易成为一个好的邏輯学 
家，像他显然會把三段論法当作邏輯学这一事实所证实了的那样 

凡是对哲学上的珍品发生兴趣的人都知道，三段論法是人类 
思想上的第一个和永久的詭辯——•虛妄所喜爱的工具，科学的絆 
脚石，罪行的鼓吹者。三段論法造成了所有那些曾被寓言作家这 
样雄辯地譴責的禍害，幷且絲毫沒有做过好事或有益的 事情： 它缺 
乏眞理，同时也缺乏正义《我們大可以引用圣經上的話来形容它： 
“信任他的人就将灭亡。”所以，最优秀的哲学家們早已加以 ® 責； 
如今除了理性的敌人以外誰也不願把三段論法作为他的武器。 

然而，孔西台朗先生已經把他的关于財产的学說建立在三段 
論法之上。他是否願意像我准备把整个的平等学說孤注一挪地放 
在我对傅立叶主义的駁斥上那样，把这个体系作为他的那些論据 
的賭注呢？这样的一次决斗应該是与孔西台朗先生的那种好战的 
和騎士式的兴趣相称的，幷1公众将因此而得到好此；因为，在两 
个敌手有一个倒下去的时候，就不会再有人提到他，世界上也就会 
少一个爱发牢騷的人。 

孔西台朗先生的学說具有这个显著的特色，就是在設法同时 
滿足劳动者和所有人双方的要求时，它同样地侵犯 了前者 的权利 
和后者的特权。首先，这位作象提出下列各点作为 原則 ： L 土地 
的使用权屬于人类 的每' ~"个成員；它是一 •种 天然的和不因时效而 
消灭的权利，在各方面都类似那种取得空气和阳光的权利。 2 .劳 
动权同样是根本的、天然的和不闶时效而消灭的我曾經指出，承 
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认这双重权利就会意味着所有权的灭絕。我向所有人揭发孔西台 
朗先生1 

但是孔西台朗先生却硬說劳动权創造了所有权，下面就是他 
的推理方法：—— 

大前提。——“每个人可以合法地占有他的劳动、他的技 

• • • 

能——或者以較为一般的用語来說.他的行为——所創造的东 
两 

对于这句話 • 孔西台朗先生用注解的方式朴充說：“当然，土地 
旣然不是人所創造的.那么由此可以推論，根据財产的根本原則 - 
即土地旣然是給与人 类所共 有的， 它 就决不能成为幷非这个价倘 
的創造者某某人的专屬的和合法的財产。 

如果我沒有弄錯的話，沒有一个人不觉得这个命題乍看起来 
和就其整体而論是完全无可辯駁的。讀者，請您不要相信这个三 
段論法。 

首先.我觉得合法地占有这个詞組杵作者的思想上表示成为 

• • « • « • 9 

不然的話，那个目的在于证明財产的合法性的論证 
臺我也許可以在这里提出所有权和占有之間的差別 
問題，要求孔西台朗先生在进一步論述以前先把这两者划分淸楚； 
作是我让它过去算了。 

这第一个命題是双電地虛妄的，因为：1它肯定了創造的行为 

# 讀 

是財产的唯一根据。2.它认为这个行为在一切情况下都是足以授 
与所有权的。 

幷且，首先，如果人可以成为幷不是他創造的而只是他杀死 

• • 

的猎获物的所有人；成为幷不是他創造的而只是他采集得来的果 

• » • • 

实的所 有人； 成为幷不是他創造的而只是他种植的染蔬的所有人 s 

參 # 

成为幷不是他創造的而只是他豢养的禽兽的所有人，-一-那么不 
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难設想，人們也可同样地成为幷不是他創造的而只是他加以开墨 
和施肥的土地的所冶人。所以，創造的行为对于取得所有权来說 
幷不是$)。我可以更进一吳說，箪是送个行为永远是不够的， 
幷且我可以^ [I 用孔西台朗先生的第二項前提来加以 证明： —— 

小^提。一 ^假定 在一个孤島上、在一个国家的土地上或者 
在地个地面上（行为的場面的大小幷不影响我們对于事实 
所作的判断），人类的一代第一次致力子工业、农业、制造业等等。 
这一代人依靠他們的劳动、智慧和 ffi 力，創造了产品，发展了在未 
經耕种的土地上以前所不存在的价倘。如果把那由一切人的活动 
生产出来的价値或財 m 按照各人仵总的財富的創造中所貢献的力 
量分配铪生产者，那么这勤劳的一代的財产不是十分明显地将以 
权利为基础嗎？这是不成問題的。” 

这是完全成問題的。因为这个由一切人的活动所生产出来的 
价値或財富，根据它的創造过程本身，是亭乎，財宵，这种財富像 
土地一样，是可以分割使用的伹它作为 A * A 則始終是沒有分割 
的。为什么說这个所有权是沒有分割的呢？因芳从事創造活动的 

社会本身是不可分割的，-个永久的、不能化成許多零碎部分 

的单位。幷且，使土地成为共有財产的，以及像孔西台朗先生所說 
的那样，使每一个 个人財 它的使用权成治不因时效而消爽的，正就 
是社会的这种統一性。事实上，假如在一个特定时間要平均分割 
土地，那么这种分割如杲授与所有权的話，立刻就会变成不合法 
的。万一在移轉的方法上稍有不規則 的淸况 ，人們、即社会的成員、 
亦即不因时效而丧失权利的土地占有人就可能一下子让人把所有 
权、占有权和生产手段都剝夺掉。总之 •成労 資本的財产是不可分 
割的，因而也是不能出让的，这幷不一定在資本还沒有被創造时是 

« « 詹# ♦ 

如此，而且在資本是共有的或集体的时也是如此。 
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我就利用孔西台朗先生的三段論法的第三項来证实上述反对 
他的理論:—— 

結論。——“这一代人所完成的劳动的成果可以分为两类，把 

• • 

这两类淸楚地加以区別是重要的。第一类包括屬于这第一代人的 
土地的产物，这第一代人对于土地具有用益权人的資格，而土地則 
由于他們的劳动和經营得到增加、改进和改良。这些产物不是消 
費品就是劳动工具。显然^这些产品都是那些通过活动把它們創 

造出来的人的合法財产 . 第二类。——这一代人不仴創造了剛 

才提到的那些产品（消費品和劳动工具），而且还通过耕作，通过 
盖造房屋，通过一切被完成的、能产生持久后果的劳动，在士地的 
原始价姐上有所增添。这項附加的价値显然就成为一种产品的本 

质-种由第一代人的活动所創造的价値；幷且，如果这种价値 

的所有权 f 公允地——就是說按照每个人所提供 

的劳动的凫^0二二会的成員，每个人将合法地占有他所 
得到的那一部分。于是他就可以按照他认为合适的方式来支配这 
个合法的私有財产，——把它交換、出让或移轉•，另一个个人或其 
他个人的集体——即社会——都不能对这些价値提出任何荽求。” 

由此可見，每个同伙或者根据他自己的权利或者根据他祖先 
的权利，都拥有一种可以使用集体資本的不因时效而丧失的和不 
可分割的权利，而由于这种集体資本的分配，在法郞斯特尔中，像 
在1841牟的法国那样，就存在着穷人和富人；有些人生活奢侈， 
他們像費加罗①所說的那样，只要想办法被誕生下来就万事大吉， 
还有其他一些人，对于这些人来說，人生的境遇只是有机会生活于 
不断的穷困中；游手好閑的人拥有互額的收入、而工人的专运則 


CT 加眾 1837 X 西班牙諷刺作苏、剧作家祁杂文作豕匕年亚苫•何塞 
麽 • 拉尔腊的笔名。——譯者 
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永远寄希望于不可知的未来；一些人由于出身和社会地位享有特 
杖，而社会底层的人民所享有的公民权和政冶权則只是亨 
土地权。因为我們不应該受到欺 驅； 在法郞斯特尔中， 

» 鬱 _ 

像今天的情形一样，都是所有权的对象——机器、发明、思想、书 
籍、艺术品、农产品和工业品；牲畜、房屋、柵栏、葡萄园、牧場、森 
林、田地，——总之，除了乎—巧牛平以外的一切事物。現在， 
你們是否想知道，按照提 i A 士 a 4 說法，未經耕沖的土地有 
多大的价値？沙尔 • 孔德先生說：“一平方利格的土地还不足以維 
持一个野蛮人的生活。”如果把这野蛮人的可怜的生活費用估計为 
每年三百法郞，我們就可以发見，他生活所需的一平方利格的土地 
对他来說十足可以用十五个法郞的地租来代表。在法国有二万八 
千平方利格的土地，根据这种估計，它們的地租总額应該是四十二 
厅 法郞； 当这些法郞被分給大約三千四百万人口时，可以使每个 
人得到一又四分之一生丁的收入。这就是傅立叶的偉大天才替法 
国人民发明的、他的第一个門徒希望用以改单世界的新权利我 
向无产阶級揭发孔西台朗先生。 

如果孔西台朗先生的学說至少实际上可以保障这項他所十分 
关爱的所有权的話，我也許是会原諒他的三段論法 C 这确实是他生 
平所能列出的最好的三段論法）中的缺点的。但是，不 •.孔 曲台朗先 
生认为是所有权的，不过是享有額外报酬的权利。在傅立叶的体 
系中，无論是創造出来的資本或是土地的增殖的价値，都沒有以任 
何有效的方法来加以分割和私有化:劳动工具，无論是創遣出来的 
或;者不是創造出来的，都还保留在法郞吉的手中；那个徒負虛名 
的所有人只能支取息金。对于他的那份投份不論是怎样的性质， 
他旣不能加以变卖，又不能专屬地加以占有，也不能加以管理。会 
fi 員把股息付給所有人；而所有人如果办得到的話，就只有把它 
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全部吃掉！ 

傅立叶主义是不会使所有人感到滿意的，因为它取消了所有 

权的最令人喜爱的特色-自由支配自己的財物。它也不会更好 

地使共产主义者威到偸怏，因为它包含着地位的不平等。由于它那 

通过取消占有、家庭和国家-人类人格的三重表現 而抹杀 

人类的特征和个性的傾向，它也是被那些贊成自由联合和平等的 
人所 K 棄的。 

在所 有我們的活跃的政論象中，我觉得沒有一个人比孔西台 
朗先生具有更丰饒的机智、更充裕的想像力，更丰富多采的風格 
了。不过，我怀疑他是否会着手重建他的关于財产的学說。如果 
他有这种勇气，那么这就是我想对他說的： “在写 您的答复以前，請 
您伃細地考虑一下您的行动計划；不要扫蕩矣間•，不要依靠您的任 
何普通的权宜 办法； 不要埋怨文明•，不要諷刺平等；不荽頌揚傅立 
叶主义《 睛您別 打攪傅立叶和那些已經去世的人，而只是努力来 
重新整理您的三段論法的各个部分。为了这个目的，您应該首先 
仔細分析您的敌手的每一个命題;第二，或者用直接的駁斥或者用 
反证的办法来指出錯誤：第三，用論证来反对論证，以便在異議和 
答辯迎面相对时，較强的一方可以压倒較弱的一方，把它打成粉 
碎。只有用这种方法，您才能自夸您已經战胜，幷迫使我承认您是 
一个道地的理論家和一个好炮手. 

如果我所承担的淸扫的貴任和維护我的作宗尊严的必要性沒 
有叫我对于《法郞吉》的記者对我而发的責备置之不理，那么再 
容忍傅立叶主义的这些怪想就会是不可原諒的了 我們最近才看 
出，”这位記者說，①“虽然庸魯东先生一向对傅立叶所創立的科学 


O ) 艮桑松的《公正报》 5 
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非常热心，他无淪現在或将来还会热烈官傳其他任何的学說的。” 

如果宗派主义者有杖去責备別人改变自己的信念，这个权利 
一定不会屬于傅 A 叶的門徒，闶为他們总是那样急切地想給各党 
各派的叛离分子举行傅立叶主义的洗礼的。但是，如果他們是誠 
恳的話，为什么要把它;当作一神罪行呢？一个人対于永远不变的 
眞理是否坚定，有什么关系呢？与其敎导人們固执自己的偏見，还 
不如启发他們的思想来得好些。难道我們不知道人是脆弱的和易 
变的，他的心中充滿着謬見，他的嘴是妄言的酿造厂睥？人人都是 
說謙的 COmnis homo mendax )。 不論我們願意与否，我們都有一 
个时候 充当我們每天感到它的势力的这一眞理的工具。唯有上帝 
是不变的，因为他是永忸的。 

这就是在通常的情况下一个誠实人有权經常作出的、也許我 
应当贊成把它作汝一沖辯解而堤出的答复，因为我不比我的先# 
更好些。但是，在一个像我們这种充滿着怀疑和变节的世紀中，当 
我們有必耍在发言上給予弱小者一个坚强和誠实的榜样时，我不 
应該让我作为一个公开攻击所有权者的名誉受到汚辱。我应該叙 
述一 F 我以前的見解。 

闶此，在我就有关傅立叶主义的这个指責而檢查我自己幷努 
力想起以往的事情时，我觉得，旣然在我的硏究工作中和交往上我 
會和傅立叶主义者发生过关系，我就有可能在不知不觉中成为傅 
立叶派的一員祈罗姆 • 拉朗德①會把拿破侖和耶稣基督列在他 
的那張无神論者的名单中。傅立叶主义者和这位天文学家是相像 
的如果有誰偶然对現有的文明表示不滿，幷承认傅立叶主义者的 


① fj 眢夫 * 祈罗妞•勘 • 弗朗賽•德 • 拉朗德（173^—1807)，法国天文^豕 
曾任 法闽尺 文 dl ■长，硏免 n 起理論，著有《大文字专論 K 《皮国入文史 U 及关十航心 
的扁义多沖=>-蟲者 
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批評意見有些是对的，他們就不管他是否願意，立即把他登記在他 
們的学派中了。虽然如此，我幷不否认我曾經是个傅立叶主义者 
因为，旣然他們这样說，当然龀可能是这样的。但是，先生，我旧曰 
的伙伴所不知道的幷且无疑地将要使您吃惊的是，我曾經有过很 
多別的关系——在宗敎方面，我曾經先后是新敎徒、天主敎徒、阿 
里烏斯敎徒和半阿里烏斯教徒、摩尼敎徒、神授派敎徒、亚当派敎 
徒幷且甚至是前亚当派敎徒、怀疑論者庇雷杰 fe 斯派敎徒、索西 
奴斯派敎徒、反三位一体論者和新基督敎徒①：在哲学和政治学方 

0) 阿里％勛敎徒否 U 基督是神^半阿里芎斯敎徒和阿荜 芎斯 敎徒之間只有若 
干微妙的不同之处。比埃尔 * 勒窨先生由于把耶稣基蒈看做是一个人，但认负在他的 
身> 己圧人 r 上帝的楕神，因而他是一个眞正的半阿 里芎期 敎徒。 

摩足敎徒承认有两个幷存的和水亘的3•体——上帝和物质、淸紳和肉体、光明和 
舆暗、善和恶，但是与妄 m 把两者過和起来的傅立叶主 y 者个间穿尼敎徒对物质进行 
—爭’幷為 M 全力; ( id : 通莨婚姻和禁止生殖来摧本——可是送幷不妨碍他們耽湎 
于 S 强列的欲含所硭想像到的一切淫乐‘，在这最后一点上，博立叶:者的道德上的 
傾 H 是完全问搫尼敎派一样的。 

砷授般敎徒和初期的督敎徙沒有区別。降他們的名徐所表明的那样，他們把自 
己看做是^有灵感的。傅立叶对 T 梦游病者的視觉持有独特的見解，相信有可能把 
催脫木的力量发展到那种能使我們同看个見的存在物相交乂的程咫如果他还活羶的 
活，也也珂弨波当作一个祌授數派的敎徙的。 

亚当派敎徒出 T 貞洁的动机，举厅完全裸体的礼拜仅式。讣 • 雅克 • 卢梭把感官 
的靜止状态当作貞佶， U 为朴汰不过是欢乐的一种淨化的表既，他是傾句 f 亚当派的。 
我知^有这样一种宗派它的成 n 通常穿着女神徘納斯的出浴狠裝从祝他 n 的圣餐礼。 

前亚当派的敎徒相 信在亚 当以前人就已摔存在的。我 曾遇到 个前收当派的敎 
徒。老实说，他是』个聾子丼且是一个傅立叶王义者。 

花雷杰厄斯派敎 徒否认 天惠，把善行的全部功續 IHj 自由。博立叶王义者敎导*說 
人的本性和隋欲是善良的 ■> 文和 庇雷杰厄斯派的說在是相反的他們把一切归功于天 
弯而絲毫不归功 f 自由， 

索西奴斯派敎徒在其他一切方面是自然神論者，承认有一次原始的启示。如今很 
多人是索西奴斯派，但他們井不知遘自己是这种敎派，幷且以力他們的見解兄新的。 

新基替敎敎徒是一峰因为基督敎拥有钟鐸和 敎嚙耐 !它美示氧拜的脑筋掏单的 
人。新基督教徒具有卑鄙的灵魂、頫廢的精紳 t m 的 s 想和誇感，特別追次外去上的 
形式，幷且像他們爱慕女人那样贊提宗敎的自然美。他們相 Gsn 彳到水的 s 示和天+ 
敎敎乂中基嘗的变貌。他們冉在冼郞斯特尔里的障大湯囱中歌唱弥過 
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商，我曾先后是唯心主义者、汎神論者、柏拉图主义者、笛卡儿主 
义者、折衷主义者（即一种中 庸主义 派）、君主主义者、貴族政治論 
者、 立宪派、 巴貝夫的信徒和共产主 义者。 我曾漫游过形形色色的 
体系。先生,在所有这些体系中，我曾有一个短时期是傅立叶主义 
者，您以为这是値得惊奇 的嗎？ 就我来說，我完全不感到奇怪，虽 
然我現在想不起有这回事。有一件事情是肯定的，那就是我的批評 
家們以責难的口吻认为是我一生中信仰傅立叶主 X 的那个时期， 
也正便是我的迷信和輕信达到頂点的时期。現在我抱有的是一^ 
与此完全不同的見解。我的內心不再承认那种用三段論法、类推 
法或譬喩等傅立叶主义的方法所作的論 证了； 而是要求一种可以 

排除錯誤的槪括和归納的方法。对于我过去的那些見解，我絲毫 

• • 

不加保留。我已經获得了一些我已不再了。我或者是 
知道或者就是不知道。总之，在>*求事理时，我我曾是个唯理 

罾 脅參參 • • 

* 女疑地，从我已經結束的地点开始，本来是比較簡单的。但 
是，如果人类的思想規律就是这样的話•，如果六千年来整个社会除 
了陷于錯誤以外毫无作为 •， 如果整个人类依然埋沒在信仰的黑暗 
中，被他們的偏見和情欲所欺靨，只受他們領导人的本能的支配； 
如果控訴我的人本身沒有从宗派主义（因为他們自称傅立叶主义 
者）中解放出来 •, ——那么难道单单我一个人，因为在我自己的內 
心中，在我良心的秘密审判中，曾經重新开始我們可怜的人类的旅 
程，就成沟不可宥恕的了嗎？ 

当然，我决不想否认我的謬誤;但是，先生，使我有別子那些忙 
着祀作品出版的人的，在于这样的事实 ：虽然 我的思想有了很多变 
化，我的著作却沒有什么改变。即使是今天，在无数的問題上，我 
也被上千种过高的和矛盾的見解所纒繞；伹是我沒有把我的見解 
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刊印出来，因为公众和这些見解是毫无关系的。在我向我的同胞 
发表意見以前，我要等待光明在我的紛乱的思想上突然出現的 
时刻，以便使我所能說的話，虽不是全部眞理（这是誰也无法知道 
的），也純粹是眞理。 

我的思想具有一种奇特的傾向，即起初为了更好地了解一个 
体系而使自己和这体系合而笼一，然后劳了檢驗它是否合理又对 
它进行反复的思考；也就是这种傾向使我厌棄傅立叶幷使我不再 
看重这个社会主义学派。事实上，要成为一个忠实的傅立叶主义 
者，你就必須拋棄你的理智，从一个老师那里接受一切东西，包括 
学說、解釋和应用。孔西台朗先生的过分的偏狹心理排斥所有不 
服从他的至高无上的决定的人，因此他对傅立叶主义就沒有別的 
想法。他不是已被任命汸傅立叶在世間的代表和一个敦会的敎皇 
了嗎？不幸的是，这个敎会对它;的使徒来說，永远是不屬于这个世 
界的。被动的信仰是一切宗派主义者、特別是傅立叶主义者的神 
学上的德性。 

不錯，这就是我所遭遇到的事情。在硏究傅立叶的期間，当我 
試图用論证来证明我已成为其信徒的宗敎时，我突然觉察到，通过 
推理，我逐漸变得不相信了对于信条的每一条款，我的理智都和 
我的信仰发生矛盾，幷且我的六星期的劳动全部 白費。 我看到，傅 
立叶主义者-一尽管他們有那种无尽无休的唠叨和想要决定一切 
的自負态度——旣不是 f 又 不是聲 —宇，甚至也不是有信念 
的人，他們是$ •擎亨 ，的•午•湖亭宇，指•导•他•們•为宗派的胜利而工作 
的，是他們的 bai 、 “而杀是 k 心，幷且对他們 来說， 只要能达到 
目的，一切手段都是好的。于是我懂得了，他們为什么对享乐主义 
者就答应給予女人、醇酒、音乐和无限的奢平，对严 肃的人 就答应 
保障婚姻、道德的純洁性和节制 t 对劳动者就答应給予髙額工資； 
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对所有人就答应給予巨大的进款 $ 对哲学象就答应給予只有傅立 
叶本人才知其奥秘的解决方案；对傳敎士就答应給予費用浩大的 
修道生活和壮丽的节日；对学者既答应給予难以想像的学問；事实 
上就是答应給予每个人他所最希望得刻的东西。在开头，我认为 
这是可笑的.到了最后，我觉得这是板端的无耻。不，先生还沒有 
一个人知道傅立叶主义的体系所含有的愚蠢和丑恶。这是我决意 
在結束了对于所有权的論述之后立即要加以討論的問題。 ® 

謠傳傅立叶主义者想要离开法国到一个新世界去創办法郞斯 
特尔。当-所房屋快要倒塌的时候，老鼠就逃跑了那是因为它們 
是老鼠。人千得好些他們会把这所房屋重新盖造起来。不久以 
前，圣西門主义者由于他們的祖国不注意他們而感到失望，傲慢地 
撣去了脚 t 的尘土，劫身到东方去沟妇女的自由而进行斗爭了。 
驕傲、剛愎、狂妄的自私！眞正的仁慈，像眞正的信仰那样，是不会 
发愁，也永远不会絕望的它所追求的旣不是它；自己的荣誉，又不 
是它;的利益，也不是絕对統治权；它做的每一件事都是为了大家， 
他欣然地訴諸理智和意志-希望只用劝导和牺牲来制胜。傅立叶 
主义者，如果你們所关怀的只是人类的进步，那就讅你:們留在法国 
吧！这里比起新世界来有更多的事情可做。如果不是这样的話， 
那就請你們走吧！你們不过是說謊者和伪善者 ▼ 

以上的說明决不包含对所有权的前途起威胁作用的一切政治 
的因素、一切見解和趋勢;但是,凡是懂得怎样分淸事实和怎样推論 
出那些事实的規律或支配那些事实的思想的人，都应当对此感到 

①应当/解的是，上面只是;:炎到傅 立利的 道衔和政治的学説——这些莩說像所 
肖哲7的和它敎的沐果甜祥，是从社会本身获得它們的根源和存在的理由的，因此是 
脐俜加以硏究的。我把傅立叶利他的宗派关 f 宇宙迸化論、地贾/、博物学、生理欠和 
uw y 的行殊评論，留待那些 U 力有責任认眞啜斥“黾鬍子”和 "驴皮 ”等荒唐放秦的 _A 
去圧意。 
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滿意。現存的社会好像已被放棄給虛妄和傾軋的魔鬼似的， 幷月 
正是这种悲慘的景象使得許多在旧时代所处的时間太长以致不了 
解我們这个时代的卓越思想象感到深刻的悲哀。現在，目光短淺 
的旁观者开始对人类失望，变得心煩 意乱， 幷对他所不懂的事情岌 
出咒駡，从而陷于怀疑論和宿命論的深淵；另一方面> 眞正的观察 
家則相信那个支配着世界的精神，力求了解幷参透上帝。貝桑松学 
院的奖金获得者去年发表的那篇关于“所有权”的論文，不过是这 
种性质的硏究罢了。 

現在应該由我来叙述这篇不幸的論文的历史了，因为这篇論 
文已經使我深感懊恼幷使我失去众望。但是，就我来說，当时石这 
篇論文是幷非出于本意的，也不是考虑成熟的，所以我敢于 R 定， 
沒有一个經济学象、哲学家、法学象不比我罪大百倍。在导致我去 
攻击所有 权的迮 徑上，存在着某种十分奇特的情况，所以，先生，如 
果您听了我这段伤心的历史之后，仍要坚持您的譴責的話，我希望 
您至少不得不可怜我。 

我从来沒有妄想成汚一个大政治家；相反地，我对于政治性质 
的爭論还始終抱有极大的 反感； 如果在我那篇《論所权》的文章 
中，我有时曾經譏笑我們的政治家，那么先生，請您相信，当时支配 
我的心情的，与其說是我对自己的淺薄知誠的驕傲，还不如說是我 
对那些政冶家的无知和极端空虛所怀有的深切感觉。由于我对上 
帝的信賴超过对人們的信賴；起先幷不怀疑政冶学像其他各种科 
学一样，含有絕对眞理；同样贊成包胥埃和让•雅克•卢梭的# 
見——闶此我會順从地接受了人类苦难中的我的一份，甘願祈求 
上帝賜铪我們一些*良 的凑会 議員、一些止直的大 P 和一个诚实 
的国王。由于性之所好，同时也由于审愼和对于我的力景 缺乏信 
心的关系，我当时正在慢慢地在語言学上进行一些平凡的硏究，还 
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摻杂着硏究一些形而上学，在这个时候，我突然碰到历来的哲学象 
所硏究过的最重大的 問題; 我指的是确实性的問題。 

在我的讀者中，凡是不熟悉这个哲学术語一定会高兴听到 
我用几句話吿訴他們这个#准是什么，因为它在我的著作中起着 
很大的作用。 ' 

按照那些哲学家的意見，确实性的—經发現，将成为确 
定一个見解、一个判断、一个理論是眞是“ # 的顚扑不破的方法，差 
不豸像用試合石来辨識黃金，像铁的接近磁石，或者說得更确切 
些，像我們应用来证实一个数学的运算那样，財社会来說，到 
現在为止，用来作为一种^^的，所以，原始的人們在看 
出他們在英俊和劳动上幷不 idi 相等的时候，曾經 m 确地断 
定他們有些人是天生荽 去履行 簡单的、普通的职能的；伹是他們决 
定，而这就是錯誤的所在，同样这些智力較差的、天資比較有限的 
和个性較为軟弱的人都注定要—別人；这就是說，当別人休息的 
时候他們必須劳动，幷且必須以 W 人的意志为 意志； 从这种人与人 
之間天然存在着隶屬关系的观念，就产生了象务操作，而这种原先 
是自願地接受下来的工作在不知不觉中就变成可怕的奴役了。时 
間使这个錯誤此較容易为人所觉察，它已經引起了正义的呼声。 
各国在付出了代价之后，懂得了人对 a 的馴服是一个錯誤的观念、 
一种謬誤的理論，它对奴隶主和奴隶都是有害的。可是，这种社会 
制度已經存在了几 千牟， 有名的哲学家都會为它辯护，甚至今天， 
在比較緩和的方式下，各种各样的詭辯家还在支持幷称贊这种制 
度。 伹是經驗正在使它趋于灭亡。 

所以时間是各种社会的如果从这方面看，历史就是根 
据归謬法的論证来确证人类誤的。 

形而上学的学者所探求的标准，可能具有立刻辨明每一个見 

• • 
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解究竟是眞是伪的优点所以，例如在政治上、宗敎上和遊德 il , 眞 
实的和有益的东西旣然可以立即加以认識，我們就不必再去等 
待时間的慘痛經驗了。显然，这样的一种秘密会致詭辯家于死 
命，——那一群可恶的家伙，他們在不同的名义下引起各围的好奇 
心，幷且，由于很难分淸他們巧妙地构戍的学說中的眞理和證誤， 
就把那些国象导入致命的冒險行动，扰:乱它們的和平，使它們充滿 
着这种異乎寻常的偏見。 

直到今天为止，确实性的侬然是一种不可思議的东西，这 
是由于接二連三地提出来的很多。有些人把感官的证明当作 
一种絕对的和确定不移的 * 其他一些人則认为直觉是—，这 
些人看中证琚，那些人看中*論*据。拉門奈先生①断言，除了^^般的 
理智以外，沒有別的 f —。 在他以前，德 • 包納徳先生@认为他已 
經在語言中发見了+ 4。最近，布歇茲先生把道德提了 出来； 还 
有，折哀主义者为了种說法調和起来， 就說： 旣然有多少特殊 
种类的知識就有多少―，所以要想寻求一个絕对譬 f 是荒 ® 的。 

关于所有这些假蠱/我們可以看出，感官的证是 W 
为那些只能使我們和現象发生关系的威官不能給我們提#^观念- 
直觉則需要外部的证实或客观的确实性;证明需有证据，而論据則 
需驗证;一般的理智已經不止一次地发生 錯誤； 語言可以用来同样 
表达眞或伪；遒德像所有其他的項目一样，需要证明和定律，嚴后， 
折衷 主义的 想法是最不合理的，因汸，如果我們一个标准也提不出 


①斐利西德*罗貝尔•德•拉門奈 C 1782— 1854)，法国敎土兼哲学家，《前 迕》 和《入 
民制宪报》报刊的創办人，提倡在宗敎問題上可以自由討論的政策，逍到敎士們的反对 
和 st 責。他的卷帙巨大的 try 著作是 《論 对宗敎問題的漠不关心 》 c 共四卷」。——拜者 
@路县 • 加布里埃•德* 包納瘛子爵 (]7^4— 1840), 法国政治象兼哲 V 家，法 
国苹命时期遇亡国外， 180 b 年回国，1806年在拿破侖手下任敎育部长，壬張极端的保守 
政策——譯者 
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来，那么龙存在着几个—是沒有用处的。我非常担心人們会像 
看待点全石那样来看待担心它将被认为不怳是无法兌現的 
幷且是妄想的，因而終于"被 # 放棄掉。所以，我幷不抱有已經找到了 
它的希望可是我不能断言某一个比較有本領的人不会发現它。 

不論关于一个—或許多亨—有怎样的說法，总还存在着一 
些证明的方法，当这方法被应于某些問題时，它們可以导致一 
些未知的眞理的发見，闡明一些至今还沒有想到的关系，幷且可以 
把一种似非而是的論据提高到确实性的最高度。在这种情况下， 
要判断一个体系 5 就不能根据它的新奇，甚或不能根据它的內容， 
而是悪根据它的方法。因此，評論象应該仿效最高法院的榜样，它 
对于所审詾的案件，决不硏究事实，而只是研究訴訟程序的形式。 
那么，那个訴訟程序的形式是什么呢？就是一种方法。 

于是我就注意去查考，哲学在沒有时借助于特殊的方法 
曾获得了怎样的戍就，幷且我必須說，虽人虛脹声势地大声官 
揚，我却发現不出它曾产生任何眞有价値的东西；最后，在我对那 
哲学的廢話威到厌煩时，我就决計重新去 探求# 我坦白承认， 
結果使我感到愧羞的是，这个愚蠢的行为持績牟之久，到現在 
我还沒有完全摆脫棹。这好比是大海捞針似的。我浪費了很多时 
間来一再考虑三段論法，像爬到梯子頂上那样上升到一个归納过 
程的頂点，祀一个命題插进两难論法，好像我能用篩子篩分抽象槪 
念似的从事分解、区別、析离、否定、肯定、确认，而这种时間我是本 
来可以用来学习中国語或阿拉伯語的。 

我选擇了正义作为我的实驗的題材^最后，經过了一千次的 
分解茧新合成和双重合成的过程之后，我在那分析鉗鍋的底部所 
找到的，不是确实性的而是一篇形而上学政治經济学的論 
文，它所得出的結論的性质使我不去考虑用較为艺术的、或者您也 
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可以說是較为明了的方式把这些結論发表出来。这本 g 祚所存各 
阶級的思想 t 所 产生的反应，使我认淸了我們这个时代的精神 ，而 
幷沒有使我对于自己的 文体所 具有的那种愼重的和科学的晦澀感 
劉遺慽。今天，当我的行沟具有这沖崇高德性的明显特征时，我怎 
么会不得不汸了我的意向进行辯护的呢？ 

先生，您閱讀过我的那本著作，您也了解我那本令人生庆的 a 
闊的滿作的要旨。在考虑到人类的历次革命、帝国的兴亡、所有权 
的变迁以及正义和公理的不可胜数的形式时，我 問道： “我們身受 
的禍害是我們作为人的处境所固有的呢，还是它們只是从一个錯 
誤中产生出来的呢？大家公认为社会上种种困难的根源的錢財不 
芊等， 是像有些人 断言的 那样，应归諸大自然的影响呢；抑或存劳 
劫产品和士地的分配上可能发生了某种計算上的錯誤呢？每个劳 
动者所得到的，是否是他应得的全部和純粹是他应得的部分呢？总 
之，在現今的劳动、工資和交換的情况下，难道沒有一个人受到不 
公 正的待 遇嗎？——帳目都是算得淸淸楚楚的嗎？——社会的平 
衡沒有問題嗎？ 

于是我就着手做一种最辛苦的調查工作。必需整理簡略的笔 
記，討論互有矛盾的杖利，答复吹毛求疵的断言，駁斥荒謬的主張, 
描述虛构的債务、不誠实的交易和欺詐的帳目。为了战胜詭辯者， 
我必須否认习慣的权威，查考立法者的論据，使科学反对科学本 
身。最后，所有这些事情做完之后,我还必須作出公平的判断。 

因此，我把我的手放在心上，向帝和人們声明，社会不平等 
的根源有三：1 .集体財商的无忮地私有化； 2 • 交換过程中的不平 
等，3 . 利潤或收益权 。 

旣三索方法就是財产所有权的本质，我就否认所 
有权的合法性，宣吿它和窃盜是同一回事。 
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这就是我唯一的罪过。我曾对所有权进行硏究；我會寻找 IF 义 

的 标准; 我曾证明的不是錢財平等的可能性而是它的必荽性;我沒 

• # 

有让我进行人身攻志，也沒有让我打击政府，因均我比其他任何人 
都更加是政府的临时皈依者。如果有时我曾使用所有人这个名詞， 
我是把它用来作为一个形而上的存在物的抽象名称，这个存在物 

的現实性生存在每一个人身上-不仅是在一小撮享有特权的人 

身上。 

可是我承认——因劳我希望我的坦白自承是誠恳的——我 
的那本著作的一般語气曾經受到严厉的譴責。他們所不滿意的 5 
是一种与一个誠实人不相称的、对于討論这样一个重要問題完全 
不相当的犴热和謾 K 的气氛。 

如果这个責备是有很好的根据(我旣不可能否认它，也不可能 
承认它，因为在我自己的案件中，我是不能做裁判員的）的話，如 
果， 我說，我应当受到这种責备的話,我就只能低首 下心， 承认我自 
己犯了一个无心的过錯•，因沟我所能提出的唯一的辯解理由在性 
质兑是不能公諸于世的。我所能說明的是，我比任何人更懂得不 
公正所造成的憤怒可以使一个作者在他的批評中变得多么粗暴和 
激烈。当一个人在二十年的辛勤劳动之后，仍然发見自己处于饥 
餓的边緣，幷且这时突然在一句模棱两可的話語中、在一个計算的 
錯誤中发見那个使他和千百万同胞同受折磨的禍害的根源时，他 
是难以抑制自己不发出悲哀和惊愕的呼声的。 

但是，先生，虽然我的粗魯可能冒犯了驕傲，我却不是向驕傲 
道歉而是向那些也許已經被我誹謗的无产者、向那些天眞的人笾 
ff 丈的 3 我的憤怒的辯論可能对某些平和的人产生了不良的影响。某 
一个穷苦的劳动者(我的_剌比我的論证的力量更使他受到感动） 
也許已經得出結論說，所有权是統治者对被統治者不断玩弄杖术 



給布朗基先生的一封信 


439 


的結果，——这是我的著作本身就已痛加駁斥了的一个可悲的錯 
誤。我曾专門用两章来表明所有权是怎样从人类的个性和从个 A 
与个人之間的比較中产生出来的。然后，我說明了所有权的永久竹 
的 限制； 幷且，在貫彻同样的思想时，我預言了所有权即将灭亡。闵 
此《民主評論》的編輯們旣然在其所写的經济学的論文中全部內容 
差不多都是从我这里抄襲去的，怎么敢說 t “那些握有土地和其他 
生产資料的人或多或少是大規模盗窃行为中的蓄意的帮凶，他們 
是专門收受和分享赃物的人”呢？ 

所有人亭亭犯了盜窃的罪行？ 

这种杀又士語句从来沒有見諸我的 笔墨； 我的 心里从 来沒有 
想过这种可怕的念头。謝天謝地！我不知道怎样去中伤我的同胞； 
我具有探求事理的强烈』願望-因此决不願意相信犯罪的共謀。百万 
富翁幷不比每天力了三角錢而工作的劳动者更受到所有权的腐 
蝕。在两方面，錯誤是相等的，意向也是相等的。以后果来說，虽然 
在前者是积极的，在后者是消极的，它也沒 有什么 不同。我站責了 
所 有权： 我沒有指摘所有人，因淹这样做是荒謬的；我感到难过的 
是，在我們中間存在着如此邪恶的意願和如此紊乱的思想，以致他 
們只注意那种有助于他們实行奸計的事实。这就是我对于我的憤 
怒所感到的仅有的 遺慽； 这种憤怒虽然发泄得也許过于厉害，但它 
至少是誠实的，从 1 S 的根源上来看也是正当的。 

可是，在我这篇自願递交給偷理学学院的論文中，我曾經做了 
些什么呢？在我，从社会上那些不确实知道的事情中寻找一个定 
則时,我曾把一切次要的、目前爭論得这样激烈和意見这样分歧的 
問題都追湖到一个基本的問題上去。这个問題就是所有权。 

然后，在把所有現行的学說相互比照幷从它們中間析解出它 
們的共同点时，我曾努力去发現那个在所有权观念中是必要的、不 
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变的和絕对的 因素; 在經过可靠的驗证之后，訾經断言这个观念可 

以归結到个人巧亨可乎；彳 的 观念; 亨巧 宇弯 ▼乎 字亨， f 
不能 出让； 以劳动为基仙而于+平寧宇手竽$竽學$亭 
^^•此’外，我备士說，这个為們的革命运动的結 

-一所有的見解在逐漸抛棄了它們的矛盾因素以后向之集中 
的頂点。幷且我曾力图用法律的精神、政治經济学、心理学和历史 
来证明这一 '点。 

敎会中的一个神父在浞完了一篇关于天主敎义的博学的詮釋 
文萆时，怀第滿胳信誠的热情喊道，“如果我的佘敎是虛妄的，那就 
应該由一 b 帝負責 （ Domme，si error est，a te decepti sumus )。” 完 

全像这个神学家一样，我可以說，‘如果年等是无稽之談，那么，我 
們的行动、思想和存在所侬凭的上帝， 用永饵 的法律統治着社会的 
h 帝，奖赏公 JH 的国象幷責罰所有人的上帝——就只有上帝是作 
恶者 •.上 帝說了読。不能把錯誤归罪于我。” 

伹是，如果我推論錯/，那就应当給我指出錯誤，把我从錯誤 
巾引导出来。这种麻煩肯定是値得的，我认为我应当得到这沖待 
遇。沒有剝夺权利的理由。闶为，用那位不喜欢断头台的国民公 
会議員的話来說，今夺〒号等葶。直到現在，我还坚持把我的著作 
看做是有用的、 有•社 对于国家的官員充滿着敎育意义 
的—总之，是値得奖賞和鼓 励的。 

因 为有一 个我 所深信不疑的眞理，——各国人民是依靠絕对 
观念而不是 依靠大 致是如此的和片面的观念生活的；所以需要有 
一 些人能够把原理明确下来，或者至少能够在火热的爭論中加以 
檢驗。法則就是这样，一首先是观念，純粹的观念，关于上帝的 
法律的知識， 珥論： 随后是緩步前进的、审愼的、注畜事实的来尼去 
睬的实踐过程；在趋向这个永恒的頂点时务必体会最高理性的指 
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示钾論和文踐的合作可以在人类中得到秩序的实現，——絕对 
眞迎 。① 

只要我們还活着，我們各人都被要求按力的大小从事这一 
崇高的工作。它使我們担負的唯一的責任，就是不要通过隐瞞眞 
理、使眞理适应时代的風气或者为我們自己的利益而加以利用等 
办法来把眞理据为己有。我經常想到这一如此重要和如此簡萆的 
良心的原則。 

先生，凊您确实想一想我本来可以做到而不願去做的事情。 
我是根据最正当的假設推理的。当时什么东西阻止我在此后几年 
中把有关錢財平等的抽象学說隐瞞起来，同时阻止我批袢宪法和 
法典；阻止我指出在現今或过去的法律中所存在的絕对的和鸺然 
的因素、不变的和暫时的闵素、永恒的和轉瞬即逝的 因素； 阻出我 
建立一个新的立法体系幷把这一屡毁屡建的社会大匾建立在一个 
坚固的基础之上呢？在我提出詭辯家的种种定义时，也許我沒有 
淸楚地指出他們的矛盾和不可靠性的根源幷同时朴充他們的結論 
的不足吧？也許我沒有用大量的历史闡述来肯定这种工作吧？存 
这种闡述中，財产的专屬作用和积累作用的原理、集体財富的私有 


①一位拾激进派报刊写稿的作者，路县 • 雷博先生，在他那本《当代改革条硏 
究》的著作的序晉 中說.'■誰 不知道道德是相对的呢？險了少数很显著是出于本 遗的偉 
大的思想感淸之外.人类行力的衡售尺度是随着逍冢和气候的不同而发生变化的，只有 
文明——种族的进歩敎育——能够导致普遍的德性 絕对存在不是我們的因事而 
異的和有限的本性所能理辉的，絕对存在是上帝的秘密，願上帝使路县 • 雷忡 先生能 
够躱开邪趨但是我不驾要指出，政治上一闭变节者都是以否认絕对存在为出发点 
的，这种否认1际上就是否认眞理。一个表示相信 1 T 疑論的作家和徴进的見解有叶么 
共同之 处呢？ 他对他的凟者有什么話可說的呢？他有什么权利給当代的改革彖竹出判 
决呢？雷博先生以为慕仿一下法#家的一种由来已久的傲慢态度就显锷更加聪明似 
的，丼且以为可以用亊作为辯解的理由。我們全都有这些弱点 . 但是使我感到惊奇的 
是，像雷博 先:生 这种硏究各，的絕頂聪明的人居參看不到他应当卣先认識的丰 
情——即，那些体系是‘/类_的'思^向絕対存在的迈进。 
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化以及发生拃交換中的根本弊害，本来可以被表明是暴政、战爭和 
革命的經常的根源的。 

您会說，“这本来是应該做的。”請您不荽怀疑，先生，这样的工 
作所需要的不是天才而是耐心。旣然 有了我 已經加以分析的社会 
經济的原理，我本来只荽动手耕地幷順着畦沟前进就 行了。 法律 
的評論家觉得最难办的事情是确定正义的 涵义： 单是这件工作就 
需要較长的时間。啊，如果我會遵循这种燦烂的方向，幷曾像那燃 
燒着的灌木林里的人一样，有一天滿臉兴奋地用深沉而庄严的口 
气，献給自己很多新的食物，那就会找到一些愚人来崇拜我，一些 
蠢物来贊美我，一些懦夫来把独裁者的职位奉献給我； 因沟， 在群 
众痴迷的状态下，沒有什么事情是办不到的。 

但是，先生，在做了这种充滿着傲慢和驕傲的业績之后，据您 
看来我在上帝的法庭上和自由人的判断中会受到什么奖賞呢？先 
生，死亡和永恒的斥責！ 

所以，当我看到了眞情实况，我就立即把它說了出来，只是为 
了使它得到适当的表达才耽擱了一段时間。我指出了錯誤，以便 
让每一个人自行改正幷使他自己在工作上做出更大的貢献。我曾 
說存在着一个新的政治因素，以便我的伙伴們在改正的过程中同 
心协力地加以发展时，能够更迅速地达到原理的統一，而只有这种 
統一才能保证社会过更美好的日子。我当时希望，即使不是为了 
我的那本著作，也至少为了我的値得表揚的行为，可以得到共和主 
义者一次小小的热烈欢呼。可是，您瞧！新聞記者攻击我，学院的 
院士咒罵我，政治冒險家（哎喲！ ） 认为只要表明他們与我不同就 
可以使自己为人所原諒！我列出一个可以据以科学地改造整个社 
会大廈的公式，可是最果断的人責备我只能从事破坏。其佘的人 
輕視我，因为我是一个无名小卒 D 当那篇《論所有权》的文章落到 
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革新派的陣营中去的时候，有人 問道： “誰的言論？是阿村哥睥9 
是拉門奈眄？是米歇尔■德 • 布尔奇呢还是加尔尼埃-巴杰斯 
呢？”当他們听到的是一个新人的姓名时，他們就会回 答說： “我們 
不认識他。”这样，思想的壟断，理智的所有杖，就不伹压迫着資产 
阶級，也压迫着无产阶級。对于恶人的崇拜甚至在犹太神堂的台 
阶上也是占着优势的。 

但是，我在这里說的什么呀9如果我責备那些可怜虫，就让上 
帝叫我遺殃吧！啊！让我們不要輕視那些宅心仁厚的人；他們在 
爱国热情的激动下，总是匆忙地把他們領袖的言論和眞理等同起 
来的。让我們宁可鼓励他們的天眞的輕信，愉快地和溫和地启发 
他們的可貴的眞誠，留下箭来去射那些自以汝了不起的人們，那些 
人总是夸奖自己的天才，用各神不同的話来籠絡人民，为的是好去 
統治他們。 

仅仅是甶于这些原因，我不得不对《人民报 》 CL 840 年10月11 
曰出版）关于所有权問題所得出的奇特而肤淺的結論提出反駁^囡 
此，我撇开那位記者而只对他的讀者发言^我希望，如杲在群众面 
前我不提起某一个人的話，那个作者的自尊心不致受到冒犯。 

你們，《人民报》的无产者說，“就是因为存在着人和物品的綠 
故,所以总会有一些願意占有物品的人；因此什么东西都摧毁不了 
所有权。， . 

在这样說的时候，你們就不知不觉地完全按照古尙先生的方 
式进行辯論，因为他总是从占有推論到所有权上去的。可是这个 

• # « •暑 

巧合幷不使我惊奇。古尙先生是一位頗有才智的哲学家，而你們 
这些无产者，則具有更多的智力。当然，即便是对于一个哲学象来 
說，成为你們犯錯誤的同伴也是荣幸的。 

所有权一詞原来是特有的或个人的占有的同义詞。它表示每 
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一个人 使用一 件物品 的特殊权利。但是，当这种对于其他享有用 
益杖的人来說虽然是不起作用的（如果我可以这样說的話）权利， 
却变得活潑和居于首要地位的时候，——也就是說，如果享有用益 
权的人把他的亲自使用物品的杖利变成由他邻人的劳动来利用該 
項物品的权利，——那么所有权就改变了它的恆质，它的槪念也变 
得复杂了。 法学家对于这一点是知道得很淸楚的，但他們不是像 
理所当然的那样去反对这种利潤的积累，却全盘地加以接受和承 
认。由于租佃权必然包含着使用权——換句話說，根据大者包括 
小者的原則，利用一个奴隶的劳动来耕种土地的权利包括着一个 
人自己来加以耕种的权力——所有权这个名称就专門被用来代表 
这种双重的杖利，而占有这一名称則被用来代表使用权。 虫此 ，所 

有权便开始叫做完善的权利、支配的权利、高超的权利、英雄的或罗 

馬公民的荣誊权利，-拉丁文是 Jus perfectum . ius optimum ， 

ius quiritariumjus dommii -同 时占有 則与田地的租 K 相同化 

了。 

現在，所有的哲学家都承认，个人占有是根据公道或者說得更 
确切些是根据自然的必要而存在的，幷且是不难加以证 明的； 但是 
当 我們募 仿古尙先生的說法而认为占有是所有杖的基础时，我們 
就陷入所謂含糊的說得更确切些就是模棱两可的詭辯 Csopisma 
amphiboliee \el ambiguitatis ^) 中去了；这 种魏辯 在子用一 • 种双关 
語来改变那个意义。 

人們往往自以为十分淵博，因为借助于一些具有极度槪括性 
的辞句，他們就好像上升到絕对观念的頂点，从而欺驅那些沒有經 
驗的人；幷且，更糟糕的是，这就是普通所說的亨字寧字。 
但是通过相同事实的比較而形成的抽象槪念是一回韦，而从同一 
名詞的不同麄义推論出来的抽象槪念却完全是另一闽事。前者提 
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供普遍的观念、定理、定律；后者則表示各种观念产生过程的次:序。 
我們的一切謬誤都是由于輕常混淆这两种抽象槪念而造成的。在 
这方面，語言和哲荸都同样是有缺点的。一个成語#不普通，它的 
措辞愈是晦澀 * 它就成为愈加丰富的产生錯誤的源泉 :一个 哲学家 
的詭辯的程度是与他对于任何可以消灭語言中的这种缺点的方法 
的无知成正比的。如果有一天能发現那种用科学方法糾正語言的 
謬誤的技巧，那么哲学就找到了它:的确实性的了。 

現在，旣然所有权和占有之間的区別已得到+很好的证明，幷 
且根据我剛才举出的理由，前者必然会消灭这一点也已得到了解 
决，那么，为了恢复一个語源的微不足道的利益，难遏最好是把所 
这个词保留下来眄？我认为这样做是很不聪明的，幷£1我願 
明理由。我从《人民报》上摘录了下列的一段文字： 

“限制所有权，規定取得、占有和遺傳財产的条件的权是屬于 
立法机关的……无可否认，继承、查定税額、商业、工业、劳动和工 
資需要极重要的修正。” 

无产者們，你們希望—亨；那就是說你們希望摧毁所有 
权，把它变为占有权。因人的同意就去限制所有权， 
那就是否认所有杖;使雇員和所有人联合起来，那就是摧毁髙超的 

•奉* • • • 

权利； 取消甚或一般地限制田租、房租、收人和收益，那就是消灭 
宇所有权。那么，当你們汝了建立平等而以这种値得贊揚的 
勤工作时，你們为什么要保留这样一个辞句，即它的模棱两 
可的意义永远会是你們成功道路上的障碍的辞 句呢 9 

从这里你們就可以看出我們所以不但耍抛棄財产这个东西、 

而且还要抛棄其名称的第一个理由-个完全是哲学上的理由 

了。而这就是政治的理由、亦即最高的理由。 

每一 '次社 会革命—古尙先生会吿訴你們—-都只是为/要 
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实現一种政治的、道德的或宗敎的思想而发生的。当亚历山大征 
服亚洲时，他的思想是为希腊的自由財东方的专制制度的侮辱进 
行报复；当馬里烏斯和凱撒推翻了罗馬貴族时，他們的思想是把面 
包給予人民；当基督敎在世界上进行革命时，它的思想是解放人类 
幷用对一个上帝的崇拜来代替伊璧鳩魯和荷馬的許多神祇；当法 
兰西在1789年起义时，它的思想是在法律面前的自由和平等。古 
尙先生說，眞正的革命都是有它的思想內容的；所以，凡是在沒有 
一种思想甚或不能正式表达一沖思想的地方，就不可能发生革命。 
这种地方会有乱民、謀叛者、暴徒、弑君者，但不会有革命家。缺乏 
思想的社会只会在原地旋轉和打滾，幷在它的无益的努力中趋于 
灭亡。 

可是，你們都觉得革命就将来到，幷且觉得单是你們本身就能 
完成革命。那么，支配着你們的是什么样的思想呢，十九世紀的无产 
者？——因为我实在不能把你們叫做革命家。你們想些什么？—— 
你們相信什么？——你們需要什么？請小心地作出答复。我曾誠 
心誠意地閱讀了你們所喜爱的报刊，你們最尊敬的作家的作品。 
我到处只看到一些空虛的和幼稚的实体，而找不到一#思想。 

我要解釋一下实体这个詞的意义，——对于你們大部分人来 
說，这无疑是个新詞。 

所謂实体，一般都了解为一种想像力所能理解的但非官感和 
理智所能辨认的东西。因此，斯加納列尔所說的鴉片的麻醉力和 

碜籲晕 

古代医学上的病夸都是实体。实体是那些不願自承无知的 
人的支柱。它可思 i 的;或者像圣保罗所說的，是不明了的論 
证 （Argumentum non apparientium ) 。在哲学上，实体往往只是对 

思想內容毫无增益的一些字眼的重复。 

例如，当此埃尔 • 勒魯先:生——他曾說过这么多美妙的话，伯 
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据我看来，他过分喜欢他那些柏拉图式的公式——向我們断言說， 
人类的禍害是由于我們对竽时，比埃永 • 勒魯先生就說 
了一个实体，因为很明显“們是邪恶的，那是因为我們 
不知道怎样生活；但是了解这个事实，对于我們是沒有价値的。 

当埃德加 • 基內①声称，法国之所以遭受苦难和衰微，是因为 
人与人和利益与利益之間存在着夸时，他所宣吿的是一个 
实体，因沟問題是要去发現这个对*立 V 态^根源。 

当拉門奈先生大声地宣傳自我牺牲和爱时，他官吿了两个实 
体，因为我們需要知道在什么条件下自我牺牲和爱能够产生和存 
在 。 

同样地，无产者們，当你們談論自甶、进步和人民的主权时，你 

• « _• 鲁# ••• 

們也就把这些当然可以懂得的东西在空間造成了这么#的实体： 
因为一方面，旣然1789年的关于自由的定义已經不再能滿足需要 
了， 我們就需要一个关于自由 的新的 定义；另一方面，我們必須知 
道社会应該朝着什么方向前进，才能求得进步。至于人民的主权， 
那是此理性的主权更大的 实体； 它;是实体中的实体。事实上，旣然 
在人民之外和理性之外都不能設想有主权，那么我們还必須加以 
确定的是，在人民之中应該由誰来行使 主权； 幷且，在这么許多思 
想中間，哪些应該是最高的。說人民应当选举他們的代表，就等于 
是說人民应当承认他們的元首，这絲毫也沒有把困难消除掉。 

仴是，假定在出身上平等了，在法律上平等了，在人格上平等 
了，在社会职能上平等了，你們也就会希望得到地位上的平等。 

假如在着出无論从事生产、交換或消費的人們的一切相互关 


①埃德加 * 基內〔1803—1875)，法国作家兼政治家，曾在德国硏究哲学，幷广泛 
游历希腊、意大利和西班牙等国。著有《官大利革命》、《奴隶們》、《比年战爭史》、《新 
精神〉等。 譯者 
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系都是彼此公平相待的关系，- ■一 总之，就是社会关系•，假如我說， 
你們在看出这一点的 ㈦ 候，要想給予这个天然的社会一种合法的 
存在幷用法律来确定这一事实，——那么我說，你們就需要对于你 
們整个的思想有一个淸楚的、具体的和确切的表达方式,即能立刻 
說明原則、手段和目的的表达方式；而我要朴充說明的是，那个表 

达方式就是联合。 

• • 

旣然人类的联合至少可以正当地說是从世界开始时就存在 
的，幷轧曾經不断地抛寨它的奴隶制、貴族制、君主专制、特杖政治 
和封建制等等这些消极因素，从而逐步把自己建立起来幷使自己 
趋于完薺，——那么我說，为了消灭社会的最后的消极因素，提出 
最后的革命思想，你們就必須改变旧日的号召的口号，把 — , 

变为…… # 

• V *, 4知們惊愕^是*什 # 么 I ▲們这 些被穷困之風所摧 
殘的、被你們的恩人的傲慢所压倒的可 怜虫： 这就是其后果使你們 
威到害怕的 ff 。 我們怎么——你們在你們的报紙上說——我們 
怎么可以“梦想一种旣然是不自然的、闶而就是不合乎正义的划一 
的地位呢？我們該怎样去偿付一位科尔獸南①或:一位拉門奈的劳 
动日呢？” 

平民們，請你們听着！在蔴扮密斯海战®之后，当雅典人集会 
討論袷予勇士奖賞时，在把迸票收集起来之后，发見每一个战斗員 
都得了一票头奖的选禀，西米斯托克利斯®得到了全部二奖的选 

①德.拉叵 • 科尔默南 （1788— 1858)，法国律师兼政論家，尜有《厅政法》、《村 
治 問題》 等。——譯者 

③公尤前 48 f ) 年在薩拉淨斯 g 咐近古希腊的舰队3阳艘）和波斯舰队 (800 艘） 
之間的海战。希腊人利用自己审舰的机动性采取了讨撞和接 舷仏的 灶木，虫/皮斯人 ㉟ 
受重大損失。疒一战役幻于希腊 A 获得最后胜利具有百大意乂。 —— 1 

S 西米斯托克利斯（全亓前527? 一 460?)，推典政沾象> R 平，曾劝/吏柚血人潘 
强苽軍力量，公元础480年指揮勝典舰队在薩拧密骈岛附近敁胜了戚斯人。——3者 
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禀。米涅瓦女神①的 A 民是用他們自己的手来加冕的。眞正英勇的 
人們!他們都有資袼得到撤欖枝，因为他們都敢于为自己要求得到 
它。古人賛美了这种崇高的精神。无产者們，諝你們学会去尊重你 
們自己幷重視你們的尊严。你們希望得到自由，伹你們不懂得怎样 
去做一个公民。現在，无論誰說“公民們”，必然就是說芊等的人們。 

如杲我自己名叫拉門奈或科尔默南，幷且某一个报紙在提起 
我的时候突然发出 

宇亨这些夸張“岛, • 444对•不•快:，•#立焱•会 A 
先，因为这样的一些頌辞永远是不相 称的； 其次，因为它 
們提供了一个坏的榜样。但是，为了使你們相信平等的原則，我願 
意为你們衡量一下我們这个世紀中在著作方面最偉大的人物。如 
果我,一个平等的保卫者，按其本身的价値来估量那些受到普遍歛 
佩的、我比任何人都懂得怎样加以认識的才干，那么，无产者們，請 
你們不要責备我是出于嫉妒。一个矮子总是能够丈量一个巨人 
的： 他只要一根碼尺就行。 

你們已經看到《一种哲学的槪要》这本书的自以为了不起的和 
吿，幷且信以为眞地叹賞了这本 著作； 因为你們不是沒有讀过，或 
者就是讀过的話也沒有能力加以判断。所以諝你們自己去熟悉一 
下这个輝煌的而不是可靠的空論;在叹賞作者的热忱的同时 • 不要 
再去怜惜那些单是习慣和参加人数的众#就使之成为不足挂齿的 
有用的工作我将說得彳艮簡略；因为尽管主題很重要，作家也确有 
天才，我所要說的話沒有什么了不起。 

拉門奈先生是从上帝的存在开始讲起的。他是怎样論证的呢? 


X)罗芎女神，手 艺和艺 木 、，校敎帅和运生的保护神，人們一般把池与浠腊女神 
雅典 娜混为一談。 按雅典娜是敁爭和胜利的女神， 父是 智慧、知蟲、艺朮和技艺的 K 
祌，彼推崇力雅典城的守护神。 —— 譯者 
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误据两暴罗的論椐， —— 也就是根据人类的贊同。 这里面 絲毫沒 
有新的內容。我們还須找出人类的信念是不是合班的；或者，像康 
德所說的，我們还得找出上帝存在的主观确实性是否与客观眞理 
相符合。可是，这一点幷沒有使拉円奈先生感到为难。他說，如果 
人类相信了，那就是因为他们有相信的理由。所以，拉門奈先&在 
宣吿了上帝这个名字后，唱/一首贊美詩;这就是他的論证。 

在肯定了这第一个假設之后，扮門奈先生就接着提出了第二 
个；即上帝有三位。但是，如果說甚督敎仅以启示为根据来傳授 
三位一体的敎义，那么拉門奈先生就是主張單純靠論据来达到这 
个目的的；他沒有看出他的所謂論证彻头彻尾是神人同形同性 
論——也就是說，把人类精神上的能力和自然的杈力归屬于神体。 
一些新的歌曲、新的贊美詩！ 

这样了上帝和三位一体之后，这个哲学象就进而談到創 
造——第‘ j 假設，这位永远是雄辯的、多彩的和卓越的拉門佘先 
生用这假設来上帝旣不是凭空，又不是用某种东西，也+是用 
他自己来創造 的； 他是可以自由創造的，然而他却不得不创 
造；在物质中存在着一种不是物质的物质；在神的意念中，关于世 
界的原型观念是通过划分而彼此分开的；这个戈 !1 分是不鮮明的和 
难以理解的，然而又是实在的和眞实的，它含有可理解性等等。关 
于邪恶的根源^我們遇到的是一些同样的矛盾。为了解釋这个間 

題— —哲 学上最 深奥的問翅之-拉門奈先生在一个时期否认 

有邪恶，在另一个时期陡上帝成为邪恶的制造者，而又在另一个时 
期在上帝之外寻求一个不是上帝的造物主一- 一堆多少有些不相 
連莨的实体的混合物，这是从柏拉图、普罗克魯①、斯宾诺沙，我甚 

①普罗克耆 (410—485), 占希腊的神秘王乂 fi ■铲冢，晚期欢柏拉0王乂的 
人物。- 譯者 
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至可以說是从一切哲学家那电抄襲来的。 

在这样建立了他的三个一組的假設之后，拉門奈先生就用一 
条歼不怎么連貫的类推的锁镄，从那里推論出他的整套哲学。特 
別是在这里， 我們注 意到他所独有的那种諸說混 合主义 拉門奈 
先生的学說包括所有的体系幷且支持所有的見解您是一个唯物 
論者眄？您可以把上帝的三位作汝无用的实体而加以 取消； 然后 
直接从热、光、电磁出发——按照那倌作者的意見.这三者是三种 
本原的流体.就是奩志、智替和爰的三种根本的、外部的表現- 
——您就可以得到一种唯物論的和无神論的宇宙形成說。相反 
地,您是坚定的唯灵論者嗎？那么抱定物体的非物质性的学說，您 
就能够到处1只見到神灵。最后，如果您是傾向/凡神論的，那么您 
将拉門奈先生那里得到滿足.因为他以前敎导說，世界不是从 
上帝那里发散出来的东西——这純粹是汎神論——而是上帝的洋 
S 

可是， 我幷不想否认那部《槪要》含有某些出色的成分；伹是， 
根据作者的声明，这些成分幷不是他的創見；只有体系才算是屬于 
他的。无疑是由于这个綠故.拉門奈先生才如此輕蔑地談論他的 
哲学前#,不培指出他所引据的那些原文的出处。他以为，旣然那 
本《槪要》包含着全部眞正的哲学，如果那些老哲学家的姓名和著 
作不再 存在. 世界上也不会有絲毫的損失。拉門奈先生虽然用美 
丽的歌曲狄頌 上帝. 却不知道如何以同样公正的态度去对待他的 
同行。他的严重的錯誤是把知識据为己有的 行为， 这就是那些神 
学家所說的亨或者零平学亨 ㊉ 乎亨- '种旣不会使 

你們这些无产者、也*不会使我受罰的罪过。 

总之，那部《槪要》作为一种体系来加以判断，以及抛开它的作 
者从先前的体系中抄襲得来的一切 之外， 是一部平庸的著作，它的 
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方法在于不断地用未知的东西来解釋已知的东两.拿实体来代替 
抽象槪念，拿无謂的重复代替证据。它的全部的神正論是一种不 
屬于天才的而是出于想像的作品，是新桕拉图思想的一件补辍品。 
心理学的部分等于零，因为拉門奈先生公开地嘲笑这种忤质的工 
作;可是沒有这种工作，形而上学是不可能的。这部书 在討瀹 邏輯 
学和邏輯学的方法方面是沒有力量的、含糊的和肤淺的。最后，我 
們在拉門奈先生从他的三位一体的宇宙形成說推論出来的物理学 
和生理学的理論中，发現一些严重的謬誤，即：蓄意使事实去适应 
理論和差不多在每神情况下都用假設来代替实际。第三卷討論工 
业和艺木. M 起来最能使人发生兴趣，也是最好的部分。的确，拉 
門奈先生除了他文章的風格之外，是沒有什么可以夸耀的。作为 
一个哲学家，他对前輩哲学象的思想沒有絲毫补充。 

那么，为什么被当作思想家的拉門奈先生会有这种非常平庸 
的性格，一种在发表《論漠不关心》时就已流露出来的平庸的性格 
呢？这是因为(好好地記住这一点，无产者們! ） 大自然幷不創造眞 
正十全十美的人，某些才能的发展差不多总是排斥相反才能的同 
等发展的；这是闶为拉門奈先生显然是个詩人，一个多情善威的 
人。你們看看他的文笔，——华丽、响亮、生动、热情，充滿着夸張 
和 謾駡， —— 就可以相信，具有这种文笔的人决不会是一个眞正的 
形而上学理論家。这种誰都贊美的丰富的表达方式和例证，在拉 
門奈先生那里变成他在哲学上虛弱无力的不可救药的病根。他那 
流暢的語言和容易感动的天性使他的想像力誤人抜途，因此，当他 
不过是在重复他自己的話 語时. 他却认为他在推理，幷且往往把一 
个描写当作是邏輯上的一个推論。他对于具体观念的厌恶，他的 
分折能力的薄弱，他对空泛的类推、文字上的抽象描写、假設的广 
泛应用、总之对于各种实体的十分明显的爱好，也是由这方面产生 


的。 
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此外，拉門奈先生整个的一生就是他的非哲学天才的确凿的 
证明。他甚至信奉神秘主义，成为一'个热烈的敎皇全权論者、一个 
偏狹的神权政治 論者; 起初，他受到了#行于本世紀初期的宗敎反 
动和文学理論的双重影响，接着又退回到中世紀和格雷哥里七世 
的时代去:；然后他突然变戍一个进步的基督敎徒和一个民主主义 
者，逐漸傾向于唯理主 X 幷且最后陷入于自然神論。現在，人人都 
在活板門那里等待着。就我来說，虽然我不能保險，我却傾向于认 
为已經被怀疑論所迷惑的拉門奈先生将在一种漠然无动于衷的状 
态中死亡。他对自己早期发表的論文之所以有这种贖罪的举动， 
是由于个人的理由和有計划的怀疑。 

有人曾經认为，拉門奈先生虽然有时提倡神权政治論，有时提 
倡普遍的民主政治，伹始終是前后一 致的； 又說，他在不同 的名义 

下，始終一貫地寻求同一的奈西-統一性。这是替一个在自相 

矛盾的行为中当場被拆穿的作者所做的可怜的辯解！ 一个先后充 
当过路易十六专制政治下的臣僕、和罗伯斯比鈕在一起的煽动象、 
皇帝的朝臣、复辟时期十五年中的頑固分子、1830牟以来的保守分 
子，竟敢說他自己以前只希望一件事——公共秩序——，財于这样 
的人能够有什么想法呢？难道不应該把他十足当做是一切党派的 
叛徒嗎？公共秩序、統一、全世界的福利、社会的和諧、各国之間的 
团結——关于这些事項中的任何一項，不可能有不同的見解。人 
人都希望取得这些事項；政論象的身分只是决定于他汝了取得这 
些事項而提出的方法。但是劳什么希望拉門奈先生具有一种他自 
己所否认的見解上的坚定性呢？他不是說过“思想是沒有法律的； 
我今天所相信的东西就是我昨天所不相 信的； 我不知邁明天我会 
不会相信它”这类的話嗎？ 
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不； CE 然所有的才千和才能永远不会結合在一个人身上，仵人 
們中間就不会有眞正的优越性。这一个人具有思考的能力，那一 
个人具有風采和想像力，另一个人則具有工业和商业上的才千。由 
于我們的本性和所受的敎育，我們不过只拥有一些相当有限的特 
殊才能，这些才能在深度和强度上增加得愈大，也就愈加成为必 
m , 才能像机能一样是互约针'充的，誰敢把它們分成等級呢？根 
据他的存在和发展的規律来看，天才 I 是优秀，他就愈加仰賴子把 
他創造出来的社会。誰敢使光荣的儿童成为一个神呢？ 

“造就人的不是力气，”市集上的一个大力士対着惊奇的观众 
說，“而是性格，那个只有体力的人輕視力气。无产者們，这是一 
个 很好的 敎訓； 我 們应当通过它而有所 jk ： 获。造就人的不是才千 
(这也是一种力），不是知識，不是美。这是精神、勇气 、 y 志、德性。 
現在，如果 在使我 們成为人的方面我們是平等的話，次要才能的偶 
然的分配情况怎能毁損我們的人格呢？ 

請你們記住,特权自然地和不可避免地是弱者的命运;不要被 
那种伴随着某些才千的声名所欺騙；这些才千的最大的价恼在于 
它們的稀有性，以及一种长期的和辛苦的学习过程。对于拉門奈 
先生来說，背 a —篇攻击別人的演說或者按照柏拉图的風格呤咏 
一首人道主 X 的短詩，此发見一个有用的眞理較为 容易； Xd * 于一个 
經济学家来說，应用生产和分配的規律，比写出十行具有拉門奈先 
生的風格的文章較为 容易； 对于他們双方来讲，說比做来得容易。 
那么，旣然你們用双手从事劳动，只有你們是眞芷的創造者，沟什 
么你們希望我來承认你們的劣等性呢？仴是，我在說些什么呀？是 
的，你們是劣等的，因为你們缺乏德性和意志！你們虽然准备去从 
事劳动和进行斗爭，伹当自由和平等成;为問題时，你們是旣沒有勇 
气又沒有性格的！ 


華 
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在他那木論 << 国象和政 府〉〉 的小朌子的序言中，以及他许陪审 
团面前所作的辯护中，拧門奈先生坦白地承认自己是財产的拥护 
者。由于体恤那位作者和他的不幸，我桴不去描述这个声明#且 
不去硏究这两篇可悲的作品。拉門奈先生好像只是一个准激进党 
的工具，这个党派为了利用他而恭椎他，幷不照顾莉一个荣誉的 
伹从此以后失去力量的老年人。这种信仰的表示有什么意 义呢？ 
从《前途》的第一期到《一种哲学的槪要》之間，拉門奈先生始終是 
贊成平等、联合甚至一种含糊和不明确的共产主义的。拉門奈先 
生在承认所有权时，同他过去的事业发生矛盾，否认他的那些最濃 
厚的傾向。那么在这位會經受到过于坦暴的待遇的、但也太容易 
被人籠絡的人身上，才力的寿命就眞的已經超过了意志力的寿命 

据說，拉門奈先生會經拒絕他的儿个朋友試图为他得到从輕 
处理的建議。拉門奈先生宁可服滿他的刑期。这不会是与他承认 
所有杖同一来源产生的虛假的坚忍主义的矯揉造作吧？当印第安 
的休偷族人被俘时，他就对他的征服者辱駡和恐吓——这是野蛮 
人的英勇气槪殉道者則为他的行刑 人进行 祈禱，願意从他們那里 
得到他的生命， —— 这是基督敎徒的英勇气槪。为什么爱的提倡 
者变成忿怒和复仇的提倡者呢？难道^效法耶稣/>的譯者已經忘記 
了，冒犯仁慈的人是不会重視德性的眄？虽然伽利略跪在宗敎法 
庭面前收回他的关于地球运动的邪說，幷以这种代价重新得到自 
由.在我看来似乎要比拉門奈先生高出百倍。什么1如果我們为 
了眞理和正义而受苦，难遒我們在报复时必須把我們的迫害者推 
出人类社会的范圍之外眄？幷且，当我們被判处:/不公正的刑罸 
时，如果有人提出可以免除，难道因为少救卑鄙的帮閑喜欢称之笼 
饒救，就必須加以拒絕嗎？这不是基督敎的智慧。但是我忘記 r ， 
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在拉門奈尤生面前， 已絰不 再提出这个名称了。 侣®^ 前途》的那 
位預言家不久就恢复自由幷重新和他的朋友們在一起吧； 伊 最主 
荽的是，但願他从此以后只从他的天才和勇气中去得到他的灵感 
吧。 

啊，无产者們，无产者們！这种报复和不共戴天的仇恨的精神 
还要使你們牺牲多氕呢？这种精神是由你們的虛伪的朋友煸动起 
来的，幷且它給革新观念的发展所造成的 損害. 也許比政府的腐 
敗、无知和恶意所造成的还要多。請相信我，現在人人都应当受到 
a 責。的确，在意向上或者在范例上，大家都被发見是不够的，你 
們沒有責备任何人的权利。国王本身（上帝饒恕我！我不想給国 
王辯护）——国王本身，像他的祖先那样，不过是一种观念的化身， 
幷且，无产者們，这还是一种支配着你們的观念。国芏最大的錯誤 
在于他希望这个观念能够全部实現，而你們則希望它部分地实 
現，—因此，他的最大的錯誤在于他的政洽是合理的，而你們呢， 
則在于你們的坶怨根本是不合理的。你們吵吵嚷嚷地要求再来一 
次杀死国王的行动。凡是你們之中沒有罪过的，——让他来对百 
万富翁投御第一块石头吧！ 

如果，为了影响人們，你們曾經打动人們的自尊心，——如果， 
为了改变組織和法律，你們曾經使自己处于杻織和法律的范圍之 
內，那么你們本該得到多大的成就！据說，五万条法律构成我們政 
治上和民事上的那些法典。在这五万条的法律中，两万五千条是 
保障你們的，两万五千条是反对你們的。岂不是显而易見，你們的 
責任是用前者去反抗后者，从而利用矛盾的論证使特权陷于絕境 
嗎？这种行动方法旣然是唯一合乎道德的和合乎理性的方法，也 
就是今后唯一有效的方法。 

就我来說，虽然我不想在未来的共和国起領导作用，但如果我 
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能引起我由于出生和偏爱而深感眷恋的祖国的注意，我将指导劳 
劫大众通过規章制度和法律訴訟去征服所有权到社会的最 k 层 
的等級中去寻找帮凶和同謀者，幷利用一切特权阶級所共有的对 
于权力和声名的欲望而使他們复灭。呼吁改革选举的請願书已經 
得到二十万人签名，那位有名的阿拉哥預吿我們会有一百万人签 
名。当然，那将是很好的收获；伹是， M 这一百万个旣願意投票贊 
成平等又願意投票贊成皇帝的公民中，我們能不能挑选一万个签 
名我指的是忠誠的签名呢？这些签名的人要能够閱諧、凉字、 
书写阿拉伯数字，甚至述能稍稍思考的，幷且我們在文字和口头上 
对他們作适当的解釋之后，可以請他們在下面这样的請願书上签 
名： 

“致內政部大臣閣 F : —— 

“大臣先生：——当国主宣布創办模范国营工厂的敕令在《通 
报》上披薅的那一天，下列为数了 $的签名人都願前往杜伊勒里王 
宮，幷在那里用他們肺部的全部量，髙呼 4 路易-菲力浦万岁！’ 

“在《通 报)〉 吿知公众这个請願书遭到拒絕的那一天，下列为数 
了歹的签名人将在他們的內心悄悄地說.‘打倒路易-葬力浦！ ’ ” 

# 如果我沒有弄錯的話，这样的請願书会产生一些效果的。①因 
人民的欢呼而感到的偷快将是値得牺牲几百万法郞的。他們之所 
以不孚众望，是頗有淵源的！所以，如果这个民族，在恢复了它的 
1830牟的希望之后，觉得有責任来遵守它的諾言，——它是会遵守 
的，因为这个民族所說的話，像上帝的話一样，是神圣的，——我 


① 人們个断杜說，选举的改草不是¥卷，而是这是沒有疑問的但是目的 
是什么呢？力什么不对它的 目桮提代一个 今 ㈣ 士_ 焯妃？ 如 X 人民牟 光不刊道他 
們选举代表的宗旨以及他們委托給那些代表的任务的目标，他們怎此选擇自己的代表 
呢？ 
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說.如果这个民族用这一行动和那具有爱国心的君主政体达成和 
解，从而把它的欢呼和誓願带到主座跟前，幷且在那生严的时刻推 
举我去以它的名义发言，那么下面就是我发言的內容:—— 

“陛下，——这是全国人民願意向您陛下所説 的话： 

“啊，国王！您知道要贏得公民們的贊揚必須拿出多大的代 
价。您是否願意我們今后把‘如果我們帮助国王，国王会就会帮助 
我們’作沟我們的口号呢？您是否希望人民高呼‘国：£和法兰西民 
族’呢？那就抛蕖这些貪货的銀冇 % 象、这些爱好爭吵的律师、这些 
卑鄙的資产阶級、这些丑 i 的作家、这些可耻的人吧 3 陛下，所有 
这些人都恨您，他們不过是因为惧怕我們才继續支持您。完成我 
們那些君王的事业吧，扫除貴族和特权吧征求这些忠实的无产者 
的和全国的意見吧，只有他們能够尊崇一个君王幷摭‘地高呼， 
‘国王万岁！ ’。” 


但是,据說，那些被人民选泠出来的人的工作本身 就是去 找出改蓓的目标。 

这是一种流辯。什么东西会阻碍那些彳4丧可能当选的人 酋先去 寻太这个目杇，然 
后，在他們找到 W 后，叉使 ftL 們不能让人民知道这个目松呢？改革豕們龙得好如果改 
革选举的目杬仍0是很不明确的話，那么这种改革不过是把权力队驻小暴^的手中 
移轉到涔外一些暴君手中的手段。我們已經知道，一个民族由 FV 然+「信它 〆 是在遵 
从它自己的法律可能受到怎祥的圧在一切国家中，普选的万史/又是自由权被群 
众和在群众的名 X 下受到限制的历史 L 

还有如果选举改革在其目前形式下是含理的、可以行得通的、可以力饨洁的良心 
和正直的思想所接受的話，那么茭持它的人即使对它的 目什是 JrM 的或许还是可以 
严諒的。但是 不； 那个請願4的原文彳彳么也沒有扪定 wiW 出汗何也不要求 
条件和保证，它确定了沒有义务的权利„ a 毎一个法国人是选举 々和公 职选八/好 
像就是說.—把刺刀筘是有智#的，長一个 H 蛮人都是文明护，个奴求都是自 
由的，以它空泛的 fCE 淪来説，那个改革的书是拍象槪之中显芹弱的， 或 :香时以説 
是最高形式的政治冇飯。因此，开明的： S 国者們彼此立不 faff 和 A 相吨戚 u 当今去又你 
迕的作家，一~■他的搾济学说和廚会学說都无可比拟地是最先 x 注的，——勒胷先生冗 
取 f 反对普迭川民壬政府的大 Hi 立場户且写了一篇批？ T 卢忮的极芡幻的文这无 
疑地讀明 r 勒苕先生何以不再成力《国民报、 的哲# 家的練山。込个祁租 t 陂命一 
w 不 * 对思想家。酊是，《国民报》应当庫妈誰&对 s 想、 
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先生，其佘我要說的話是专对您个人說的，別人是不会/解我 
的。我知道您不但是个經济学家，而且还是一个共和主义者，幷！ 
您 一想到要向当局提出一个默认路易-菲力浦政府的睛願书， 您的 
爱国心就会感到厌恶。 “国 营工厂1最好能設立这样的机构 ，”您 
想道，“伹爱国人士是决不願意从一个貴族政府，也决不願意通过 
一个国王的恩典而接受它們 的。” 无疑地，您的旧日的偏見又死灰 
复燃了，幷且您現旮只把我当做一个詭辯家，认为我随时准备向当 
权者献媚，正像随时准备把平等和博爱的原則推向极端,从而使它 
們遭到汚辱 一样。 

我該同您說些什么呢？……由于我居然这样輕率地損害我那 
些学說的前途，这种归諸于我的巧妙的詭辯实际上一定是完全无 
足輕重的事，或者就是我的信念一定是十分坚定，以致剝夺了我的 
自由意志。 

但是，不必再进一步强調在行政权和人民之間有妥协的必荽， 
据我看来，先生，您在怀疑我的爱国心时，好像在推理上完全沒有 
定見，您的判断也好像是极其卤莽的。先生，您固然表面上为政府 
和所有权进行辯护，却被容許成汝一个共和主义者、改革象、傅古 
叶主义者等等》相反地，当我显然只要求在公共經济方面稍稍有一 
点改革我就被判定是一个保守分子和当今朝廷的朋友。我不能 
給自己解說得更淸楚了。我十分坚定地相信旣成事实和現有政府 
形式的原理，因此，我认为与: T 摧毁現存的东西幷把过去的事情重 
新从头做起，还不如糾 JtH 每一件事情而使之合理化。的确，我所建 
議的 那些糾正措施 M 然注意形式，最后却是有助于敌变所糾正的 
事情的本贾的。誰能否认这一点呢？但这正就是构成我的锁:持現妆 
說的东两我不和象彳 ! r 、 表象或幻象开战。我嘗崇稻草人幷屈服于 
吓人的东西。一方面，我要求让所有权原样不动，但各种資本的利 
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息必須逐步减低幷最后加以廢除另一方面，我要求让宪章保持 
現状，但方法必須座用到行政部門和政策中去。就是这一些。可是， 
在服从現存的一切时，虽然我幷不对此威到滿足，我却力求遵从已 
@建立起来的秋序，幷把屬于凱撒的东西归还給凱撒。比如說，难 
道可以认为我喜欢所有权嗎？……很好；我有一些債权人，我每年 
要忠实地向他們偿付一大笔利息，这一事实就证明我自己是一个 
所有人幷对收益权表示敬意。对政治学来說也是一样。旣然我們 
是一个君主国，我就宁願高呼“-手 ' 而不願受到死亡的痛 
苦； 可是这幷不能使我不提出要 Si 人民的一定不移的、不可 
侵犯的、世襲的代表应当和无产者采取一致行动来反对特权 阶級； 
总之，国王应当成为激进党的領袖。这样一来，我們这些无产者就 
可以得到一切；幷且我确信，以此为代价，路易-菲力浦也許就可 
以为他的象族获得共和国的永久的总統的职位。这便是为什么我 
荽这样思考的綠故。 

如果在法国只存在着一个重大的、职能上的不平等，而这位公 
职人員的責任旣然是一年到头在客滿的宮廷中接待学者、艺木象、 
軍人、議員、监察官等等，那么显而易見，他們任上的开支就应該是 
国家的幵支；幷且，由于把宮廷的費用轉变为由消费群众来享受的 
費用，我所說的那种重大的不平等就会和全国人民构成一个等式。 
对于这一点，沒有一个經济学家是需要加以論怔的。因此，旣然不 
可能再規定新的不平等，那就不必再害怕宗派、弄臣和亲王的采地 
了。作为国王来說，这位国王就会有一些朋友 C 从未听到过的事 
情)，但是不会有家族。如果他的亲屬或亲戚——直系亲屬和其他 

的血亲 CAgnats et cognats ) -是愚蠢的，那么他們財他来說是无 

足輕 重的； 幷且，除了法定继承人之外，在任何情况下，甚至在宮廷 
中，他們也不会比其他的人享受更多的特权。不会再有族閥主义， 
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不会再有偏私，也不会再有卑鄙的行汸了。除非是由于职务上的 
需要或由于特殊荣誉而有此必要，誰也不能到宮 中去； 旣然所有的 
地位都是年等的，所有的职务都是同样地受到尊敬的，所以除了功 
勛和德行的竞賽之外，不会再有別的竞赛。我希望法国国王能够 
毫无愧色地說，“我的兄弟是园丁，我的嫂子是挤牛 奶的: 我的几子 
是太子，我的儿子是铁匠。”他的女儿很可以是一个艺木家。这会 
是美好的， 先生: 这会是高貴的；除非是一个小丑，誰也不会不理解 
这一点。 

这样，我已經开始想到，王权的种种形式是可以使其与平等的 
要求相符合的，幷且已經給我的共和主义精神賦有一种君主政体 
的形式。我已經看出，法国决沒有像-般人所想像的那样多的民 
主主义者，幷且我已經和君主政治妥协了。可是我幷不是說，如杲 
法国需要一个共和国的話，我就不能使我自己适应得一样好，甚或 
更好些。从本性上，我討厌一切特殊荣誉的标記、十字勛章、金綬 
带、制服、礼服、爵位等等，尤其是檢閱仅式。如果我能完全按照自 
己的心意去微，那就沒有一个将軍应該和士兵有所区別，也沒有一 
个法国参議員可以和农民有所区別。为什么我从来沒有參加过檢 
閱典礼呢？因为我可以偸快地說，先生，我是国家保安队的一个兵 
士；世界上除了这个之外我沒有別的东西了。因为檢閱典礼总是 
在我所不喜欢的地方举行的，因治他們派了蠢材来充当我不得不 
唯命是从的軍官。您知道，——这不是我历史上最出色的，——虽 
然我具有保守見解，我的一生是对于共和国的永久的牺牲。 

可是，我不知道这种愚直的作風是否能迎合法国人的虛荣心， 
以及那种使法兰西民族成为世界上最輕浮的民族的对于荣曾和 
諂媚的过度的爱好。拉馬丁先生在《对波拿巴的考察》这部巨著 
中，把法国人叫做布魯土斯之流的民族。我們不过是納尔西苏斯 
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之流的民族。在1789牟以前，我們具有貴族的血統；那时每一个 
資产阶級分子都看不起平民，都希望自己成为貴族。后来，特殊荣 
誉就以財富为基础了，資产阶級由于羨慕貴族阶級幷对自己的錢 
財感到駘傲，便利用1830年来提高有錢的貴放阶級而决不是自 
的地位。当通过事变的力量和社会的自然規律 f 对于这些規钵的 
发展，法兰西提供了充分自由活动的佘地)，平等得以在职能 L 和 
錢財上建立起来的时候，美男子和美女、学者和艺木象就会組織新 
的阶級。在这高卢族的国土中存在着追求名声和荣誉的普遍的和 
固有的 欲望。 我們必須有一些特殊的荣誉，不論它們是什么—— 
貴放阶級、財富、才干、美貌或衣着。我疑心阿拉哥和加尔尼埃-巴 
杰斯先生具有貴族的風度，幷且我想像到，我們那些偉大的新聞記 
者在他們的专栏中固然对人民非常客气，却在他們的印刷所里对 
排字工人拳打脚踢。 

《国 民报》 在談到卡勒尔时曾說，“这个人我們已經宣吿为第一 

華 • 

执政 f ……”君主政治的原則依然盘 W 在我們那些民主主义者的心 
4^/他們需要普选是労了使自己成为国王，这难道不是实情么？ 
旣然《国民报>;因为此 <〈辯論日报》抱有更确定的見解而感到自 
豪，我就可以推断，由于阿尔芒 * 卡勒尔已經去世，現在該由阿尔 
芒 • 馬拉斯特先生当第一执政 • 加銥尼埃-巴杰斯先生当第二执政 
了。在无論什么事情上，議会義員必須对新聞記者让歩。我不談 
阿拉哥先生，因芳我相信，尽管有人誹謗，从学問上說他充任执政 
是游刃有余的。这样也好。虽然我們拥有执政，我們的地位沒有 
改变多少。倘快那两位指定的执政，阿尔芒 • 馬拉勘特和加尔尼 
埃- 巴杰斯先生，在开始就任时宣誓廢止所有权幷决不高傲的話， 
我准备把我的那一份主权让給他們。 

老是許多諾言！老是汗多誓約！当国王們发假鲁的时候，为 
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什么人民要信任讲坛 f 的話呢？唉！像在約翰王的时代那样，君 
王們的嘴里再也沒有眞話和实話了。骄个的上靖院已經犯了窀 
罪，幷且， S 于某种不可理解的原因，铳治者的利益永远是和被統 
治者的利益相冲突的，所以議会連綿不絕，而全国 人民則 死于饥 
餓。不，不！再也不要保护者了，再也不要皇帝了，再也不要执政 
了。我們与其通过代理人，还不如自己来处理自己的事务吧。我 
們与其向尊断者乞求，还不如把我們的各种工业联合起来吧；旣然 
共和国不能缺少德性，我們就該为我們的改革而努力。 

所以，这就是我行为的方針，我对无产者宣傳解放 • 对劳动者 
宣傳联合；对有錢的人宣傳平等。我不遺余力地用一切手段，一 
言語、笔墨、印刷品，——通过行为和榜样，把革命推向前进。我的 
一生是一种继續不断的官傳者的生活。 

是的.我是一个改革者；这話我是老老实实地从內心說出来 
的； 幷卫，免得我以后再由于我的自負而受到責备，我希望改变伢 
界。这个空想很可能是从一种也許已經变戍狂譫的蜱烈的自豪感 
中产生出来的但至少可以承认，我有很多同侔，幷瓦我的瘋狂不 
是一祌偏执狂。今天，人人都願意被当作是貝朗热①笔下的狂人 
中的一个。且不說充斥在我們街道上和工厂中的巴貝夫之流、馬 
拉之流和罗伯斯比尔之流，古代的一切偉女的改革家又都在我們 
迗个时代的最著名的人物身上复活了。一个是耶稣墓督，另一个 
是平丙，第三个是穆罕 喂德： 这个是奥尔井斯，那个是柏拉图或毕 
达哥拉斯。格雷哥黾第七同福音傳道师和使徒們都一起从坟墓中 
出来了；結果可能发現，連我都是那个从主人家黾逃出来以后立即 
由圣保罗任命为主敎兼改革象的奴隶。至于貞女和圣女，她們天 

①比埃尔. 目朗执 （1780—；! 857)， 法国抒陏斿人，在政治浔解卜同饬自由派。 
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天被盼望着，目前我們却只有一些阿斯貝夏①和娼妓。 

在各种疾病方面，病的征候是随着气质而发生变动的，同样 
地，我的瘋狂也有它独特的情況和与众不同的特征。 

一般說来，改革家們是爱惜他們的地 位的； 他們不能容忍竞爭 
的对手，他們不要伙伴；他們有門徒而沒有协作者。相反地，我却 
希望把我的热情傳給別人，幷疼量使它带有傳染性。我希望大家 
都成为像我自己这样的改革象，为的是可以不再产生 宗派； 同时希 
望基督、非基督和伪基督都被迫去互相了解和取得一致的意見。 

而且，每一个改革象是一个魔术家，或者至少是希望成为一个 
魔术家的。所以摩西、耶穌基督和使徒們都用奇迹来证实他們的 
使命。穆罕默德在努力完成了一些奇迹之后，对这些奇迹加以嘲 
笑。較为狡猾的傅立叶答应在地球上亦滿法郞斯特尔时給予我們 
奇迹。至于我自己，我对奇迹像对权威那样抱有重大的厌恶心 
情，而目的只在于邏輯。所以我不断地探求确实性的标淮。我努 
力从事于思想的改造。如果他們觉得我枯燥而严肃，那是沒有关 
系的。我立意荽通过勇敢的斗爭来克敌致胜，或者在攻击中死 
亡；无論是誰要来为所有权辯护，我发誓要迫使他像孔西台朗先生 
那样来进行辯論或者像特罗普隆先生那样来用哲理推究。 

最后，——这就是我和我的那些同行大相徑庭的地方,——我 
不相信为了达到平等，就有必要把什么事情都顚倒过来。据我看 
来，主張只有来一次彻底的毁灭才能导致改革这一意見，乃是构造 
一个三段論法，是在未知的領域中寻找眞理。我是贊成槪括、归 
納和进步的。我认为一般的剝夺所有权是不可能的.从那一点着 
手,普遍联合的問題在我看来似乎是难以解釋的。所有权是像希腊 


③公元前五世紀的希腊美女《—— S 者 
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神話中大力士赫克里斯所杀死的那条龙似的;要摧毁它，必須抓住 
它的尾巴而不是抓住货的头， 一- ~那就是說，要抓住利潤和利息。 

我就此打住了 D 我所說的話足以使任何能够閱讀和了解的 A 
感到滿意。政府能够用来挫敗阴謀和解散党派的最可靠的办法就 
是占有科学，在一个已經可以觉察得出的距离上給全国人士指出 
那正在升起的平等旗帜;对那些讲坛上的和报紙上的政客 （ 他們的 
无益的爭論已經使我們付出了昂貴的代价> 說，“你們虽然对于廢 
除所有权肓无所知，却在向前猛冲；但政府是睜着眼睛前进的。你 
們用橫蛮无理的和不誠实的爭論来促进 未来； 但政府是知道这个 
未来的，它用一种巧妙的和和平的轉变把你們引导到那里去。在作 
为各文明国象的指导者和模范的法国藍新获得它的地位和合法势 
力以前，目前的这一代人还不会雕零哩。” 

但是，唉！那个政府本身——应該由誰去开导它呢？对于平 
等的学說，甚至最豁达的人都是不敢承认它的可怕的但明确的公 
式的，那么，誰能誘导政府来接受这个学說呢？……当我想到，有三 
个人——是的，这三个人以敎导和解釋为己任一一就足以使輿論 
活跃起来，就足以改变信仰和确定命运的时候，我感到渾身发抖<^ 
那三个人是否能找到呢？ . 

我們能否抱有希望呢？对于那些統治着我們的人，我們应該 
有怎样的想法？在无产者所活动的伤心世界里，在对当杈者的意 
向毫无所知的地方，我們可以說絕望的情緖占着优势。但是您，先 
生，——由于职务上的关系您是屬于官方世 界的； 人民认为您是他 
們最髙尙的朋友而把所有权看作他們最狡黠的敌人——对于我們 
的那些議会議員、大臣和我們的国王，您将說些什么呢？您相信当 
局对我們是友善的么？那就让政府来表明它的立場吧；如果它表 
示相信平等，我就无話可說了。不然的話，我将继續 作战； 对方表 








第二簋論文 


現得愈加固执和愈加怀有恶意，我一定荽#加再接再厉地提高我 
的毅力和 P 量。以前我曾經說过，我現在再重复声明，——我沒有 
对着短劍和骷髏，在 Jl 趦的恐怖坏境中在血肉桉糊的人們面颉发 
誓； 仴 是我曾对着我的良心官誓，我一定要追击所有权旣不让它 
得到安宁，也不让它得到休息，直到我看見它到处受到詛咒为止。 
关于所有权，我巳經发表的話还不到我要說的一半，幷且最精采的 
部分也还沒有发表出来。如果有誰不是用退却而是用其他方法战 
岑的話，那就让所有权的随从武士准备每天經受一次新的示威和 
控訴吧；让他們不是披挂着詭辯而是武装着理智和知誡走进决斗 
場中来吧，因为最后总会得出公平的判断的。 

'我們必須享有自由，才能明白事理。黾有自由就够了；伹必 
須是那种对一切公典事务能运用理智的自由。 

“可是我們还从各方面听到各种各样的、各級的当权者在叫 
喊：‘不要讲道理！’ 

“如果要求有区別的話，这里就是：—— 

“理智用之于$，永远应該是自由的，但用之于等則永远应当 
加以严格的限制。*所謂用之于公，我是指用在科学和文学方面而 
言;所謂用之于私就是指那种可能被民政官員或国家公务員利用 
的理智而說的。旣然政府机器必須使之运輕，以保障統一和达到 
我們的目的，我們就不应进行推理；我們必須服从。仴是，根椐这 
一观点而必須消极服从的同一个人，有权以公民和学者的資格发 
言。他可以訴諸公众，把他对于四周或他上面的等級中所发生的 
事件的看法向公众提出，但要注意避免那种应該受到惩罰的冒犯 
行为。 

“所以，你願意怎样推理就怎样推理吧；但是必須服从，（康 
德: 《略淪 思想自由和出版自由 I 狄索的譯文。） 
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那位偉大哲学家的这 些^槪 括地铪我說明了我的义务。我曾 
把标題为 〈什么 是所有权？》的这本著作的冉版工作拖延下来，以便 
把辯論提高到哲学的高度而可笑的吵閙已經把它从这个高度拉 
下来了；同时也希望通过一种对問題的新的提法，我可以打消善良 
公民們的疑惧。現在我重新开始把我的理智用之于公，幷使眞理得 
到充分的发揮。关于所有权的第一篇論文的第二版将在这封信发 
表之后立即付印。在另外发表任何东西以前，我将等待我的泮論 
家的批評以及人民和平等的朋友們的合作。 

到現在为止，我的言論是以我自己的名义和在我个人負責的 
情况下发表的。这是我应尽的义务。我曾力求促使人們去注意古 
人所不能发見的原理，因为古人对于揭露这些原理的科学——政 
治經济学 —— 是毫无所知的。所以我已經就作了证明；总之， 
我已經做了一个現在等的任务改变了/ A 还得推断那些已 
經官布的事实的后果。亨-亨的职位是我今后宜于担当的唯 
一职位，我将以：亨的名义来•总•結这个案件。 

先生，我怀■您的才千和声望所应有的一切敬意。 

您的很卑微的和最忠誠的僕人- 

比•約 • 蒲魯东， 

貝桑松学院的得奖人， 
1841牟4月1日于巴黎。 

附启——在4月2日那次会議期間，众議院以絕大的多数否 
决了著作权的法案，了，夸$尽号)。可是，著作权不过是 
大家所要了解的所有 *1^ 的^^种*殊^^形 1 让我們希望这个立法 
上的先例不致对平等的运动毫无益处，_会表决的結果是資本主 
义所有权——不可思議的、自相矛盾的、不可能的和荒謬的所有 
权——的廢除。 
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I . 人地名对照表 


=画 

大卫 (David) 

四画 

比薩 （ Pisa) 

比 TU 牛斯山 M (the Pyrenees) 

孔德，弗朗斯瓦_抄舍、 * 路县 CComte, 
Frar^o^ Charles-Louis) 

孔西台朗 （ Considerant) 

巴比倫 （ Babylon 〕 

巴貝夫 CBabeuf) 

巴拉圭 (Paraguay) 

巴斯夏 CBastiat) 

巴斯托雷 (PastoreO 
巴比尼埃努斯 （ Papmianus) 

巴命-杜夏特萊 （Parent Due hat el et) 
尤斯塔歇 （ Eustache) 

以扫 （ Esau) 

五画 

宁衆 （ Nimrod) 

古尙， 椎克多 （ Consm ， Victor) 

圣山 （Mons Sacer) 

圣西門 (Saint-Simon^ 

圣保罗 （St Paul) 

圣康坦 (Saint-Quentin) 

圣路县 (Saint Louis) 

圣巴西勒 CSaint Basile) 

圣让达克 CSaint Jean d’Acre) 


圣祁罗姆 （Saint JeTome - ) 

圣克来門 CSaint Clement) 

圣克劳德 (Saint claude) 

圣西普里安 （St Cyprian) 

圣奧古期丁 （Saint \ugustine) 
圣安布魯阿士 CSaint Ambroise) 
圣让 - 克里索斯多姆 (Saint Jean- 
Chrysostome ) 

尼祿 （ Nero) 

尼古尔 （ Nicole) 

尼古拉 （ Nicholas) 

尼尼微 CNimveh) 

尼赫迈 CNehemiah) 

加来 { Calais) 

加尔尼埃 - 巴杰斯 （ Garnier-Pages) 
卢梭 ，让. 雅克 CRousseau Jean- 
Jacques) 

瓦尼尼，留契里奥 CVamni Luciho) 
布尔奇，米歇尔 • 德 （ Bourges，Michel 
de) 

布恰南 （ Buchanan) 

布朗基，阿逍夫 CBlanqui, Adolphe) 
布歇茲 (Buchez) 

布尔戈尼 （ Bourgogne) 

布罗卡尔 （ Brocard) 

布魯土斯 （ Brutus) 

弗魯倫 （ Flourens) 

弗洛倫斯 （ Florence) 

弗朗歇孔戴 （ Franche-Comt 爸） 
卡居斯 (Cacus) 
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卞勒尔，阿 Oii ： Carre] Armand) 
十挺利納 （Catilm i ) 

卡 1 义利斯 CCalhcles) 

片西奥道路斯 ^Cassiodorus) 

包胥拔 CBossuet ) 

包梯埃 （Put hie r) 

包納德子爵，路县 • 加布里埃 • 德 CBo- 
nald Vicomte Louis Gabriel de) 
台阿衲 (T>ana) 

台西利埃 CDessmer) 

台 达留斯 （ Daedalus) 

台皇念、登， H 尔都尔 CDesjaTdins, 
\rthur 〕 

台 p 米努斯 (Terminus) 

台萊馬兄斯 （ Telemachus) 

台奧奇 M 斯 （ Diogenes) 

皮拉斯某人 （ Pelasgians) 

皮 d 罗費；拉 (Pmheiro Ferreira) 
叶卡特林娜二叶 (EKaTaphHa II) 

六画 

米兰 （ Milan 〕 

米 If (Migne) 

(Minerva) 

米 4 久泰 (Michelet) 

沭尼聶％斯 CMenemus) 

西狡 rSmon 〕 

西頓 CSidon) 

西西里 （ Sicily) 

西密斯 CThemis) 

西塞罗 CCicero) 

西蒂亚 （ Scythia) 

西哀耶斯，艾曼往尔 • 約瑟夫 （ Siey 各 s, 
Bmmanuel Joseph) 

西斯 I 〈第德 （Sismondi de) 

西米斯托兄利斯 CThemistocles) 

丄与，，若尔日 CBuffon Georges) 

毕达哥拉斯 '.Pythagoras) 


亚当 （ Adam) 

、花哈 （ Ahab) 

业 ) 力山大 (Alexander) 

亚夺尼亚 CAnanias) 

亚吉西老斯 CAgesilaus) 

亚里士多德 CAristotle) 

亚历 li{ 大望亚 （ Alexandria) 

诹里靳泰提斯 C Aristides) 

休倫 CHuron) 

吉約姆 CGudlaume) 

艾奈肯，安都爲 • 路县 • 沔丽 (Henne 
quin, Antoine Louis Marie 
艾奈肯 ，推克多.安都品 (Hennequin, 
Victor Antoine} 

托勒密 （ Ptolemy) 

达术答 CDamiron) 

达达尼尔 （ Dardanelles) 

托斯卡那 、 Tuscany) 

: 如貝尔 〔 d’Alembert) 

达護克利斯 （ Damocles) 

达尔布里埃奇 （ Tarbour 】 ech) 

朱西志 (Jupiter)— 即应斯 (ZeusJ 
多米埃 （ Daumier) 

伏尔泰 (Voltaire) 

优里賓斯 OJlysses) 

安故％姆 CAntium) 

安 AriL 1 % 斯 Antomus) 

色西提斯 r Thersites) 

伊狄發斯 r CEdipus) 

伊 m; 白 〔 Elisabeth) 

伊壁鳩魯 (Epicurus) 

伊朽售里亚 （ Etruria) 

华尔惟尔，布里索 • 德 CWarville 
Bnssot de) 

华倫蒂尼 安 (Valentiman) 

七画 

苏拉 ^Sulla) 
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譯 d 对喝表 


! 格拉底 (Socrates) 

劳西 XRossi ) 

杜与 ，約兑大 CDutens , Joseph ) 

杜諾 (Dunod) -- 41 弗朗斯瓦 •伊烙 
納斯*杜洁 • 德 * 沙方納 FI (Fran- 
gois-Ignace Dunod de Charnage) 
杜兰东，亚历山大 C Durant on, Alexan- 
die) 

杜利埃 CTonlHer) 

杜罗歇萊翁 (Durocher Leon) 
杜齊来 （ Duprez) 

杜福尔，阿尔芒 （ Dufaure ， Armand) 

杜韦尔执 （ Duvergier) 

杜奴瓦耶 （ Dunoyer ) 

杜帕尔克 （ Duparc) 

杜馬尔赛 (Dumarsais) 

杜勒里宮 rPalais des Tuileries) 

杜夏台尔伯 (Comte Duchatel) 
李惟，狄特 CLivius, Titus) 

李特利 CLittre) 

李嘉图，大 (Ricardo Da-vid) 

里昂 CLyons) 

里本勛爵 (Lord Ripon) 

希波 （ Hippo ) 

希罗多德 ( Herodotus ) 

伽图 （ Cato ) 

伽利略 （ Galileo ) 

狄多 CDido) 

狄索，克劳德 • 約瑟夫 （ Tissot ， Claude- 
Joseph) 

努馬 ( Numa ) 

汪达尔 〔 Vandal) 

沙推尼，德 〔 Savigny , de ) 

沃尔夫 CWolf) 

仄洛夫斯基 ( V/olowskO 
来因河 （the Rhine ) 

克菜尔 CClerc) 

克利苏斯 （ Croesus) 


克洛維斯 （ Clo V1S ) 

克劳第肖斯 ( Claudius ) 

克里斯普斯 CCnspus ) 

那波利 （ Naples) 

呂埃萊 ( Ruellet ) 

呂克索尔 （ Luqsor ) 

貝尔多，爱美 （Berthod Aime ) 

貝 內 （ Bayonne ) 

貝桑松 CBesangon ) 

貝朗热，比埃尔 CBeranger , Pierre ) 
貝雷瞄 CPerennes ^ 

戶尔絡曼 CBergmann ) 

貝命唐丹 （Perrm Dandm ) 

貝里兹爵夫人 （La Duchess e de 
Berry 〕 

貝尔黑納克斯 ( Pertmax ) 

貝柄？ fV 克 0 斯 （ Benedictus ) 

伯沙撒 ( Balthasar ) 

亨利五世 （Henry V ) 

君士坦 J C Constantine ) 

君十坦丁堡 （ Constantinople ) 

Ittw 杰厄斯 CPelagius ) 

麦罗温王胡 （ Merovmgiens) 

八画 

法盖艾；术尔 ( Faguet , Emile ) 
法兰克 ( Frank ) 

法尔薩魯斯 （ Pharsalus ) 

/去布甲3莓斯 ( Fabricius ) 

法朗西斯一尹 (Francois I ) 

波河 （the Po ) 

波尔多 （ Bordeaux ) 

波倫亚 CBologruO 
波挨 I 德 CBohemond ) 

波尔塔利斯 （ PoTtahs) 

果，維克多 ( Hugo , Victo ) 

杰逊 CJason ) 

奇洛 CGiTaud) 
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奇 IF f 雨 CGeryon) 

岡城 < Caen) 

眼邦 (Vauban) 

房多奶 CVendome^) 

拉丰登 （La Fontaine) 

拉布賴 （ Laboulaye) 

泣尔腊，芎 V 亚以•何塞 (Larra, 
Mariano Jose de) 

抟門奈，斐利西德 • 罗 P 尔 • 德 （ Lamen- 
nais Felicite Robert de) 

拉馬丁 （ Lamartine) 

拉朗德，扪瑟夫 • 祕罗姆 • 勒 • 弗朗荽•德 
CLalande, Joseph Jerome le 
Frangais de) 

拉歇尔 （ Rachel) 

拉栖代孟 （ Lacedaemon) 

拉克坦撒斯 CLactantius) 

拉奧槠埃尔，李夏尔 • 德 CLahauti^re, 
Richard de) 

居拉松 （ Curasson) 

居惟埃，若尔日 （ Cuvier ， Georges) 

居椎埃，弗雷德里克 CCuvier, Frede 
ric) 

阿拉哥 （ Arago) 

阿尔洁 (Arnaud) 

阿提卡 （ Attica) 

阿尔維賽 CAlviset> 

阿里島斯 (Anus) 

阿伽門农 （ Agamemnon) 

阿契 tp 斯 （ Achilles) 

阿格里巴，米納吊烏斯 C Agnppa 
Menemus) 

阿盖尔曼 （ Ackermann) 

阿勒曼尼 CAlemanni) 

阿斯 J 1 夏 CAspasiafe^ 

阿斯恃莽 （ Astrea) 

阿尔戈 3 特 （ Argonautes) 

阿尔卑斯山 — CThe Alps) 


阿波洛尼肖斯 （ Apollomus) 

阿洛勃罗奇人 （ Allobroges) 

昂西雍 Ancillon) 

卢茲 〔 Toulouse) 

帕斯卡 〔 Pascal) 

所罗門 CSolomon) 

奈实西斯 ( Nemesis) 

孟德斯吨 （ Montesquieu) 

罗墨路斯 （ Romulus) 

岁伯斯比尔 (Robespierre) 

罗特希办德挖 rRothschild de) 

乎斯卡尔，罗貝尔 CGuiscard, Robert) 
坡舍尼亚斯 (Pausamas) 

九画 

洛克 （ Locke) 

勃朗，路易 (Blanc, Louis) 

威菔 CWilham) 

威 M 斯 （ Venice) 

段茨，西門 CDeutz, Simon) 

段茨，埃再努尔 （Deutz Fmmanuel) 
31 第奇，科斯姐 • 彳卽 Medici,Cosmo de) 
耶夫德 （ Jephthah) 

耶珞撒冷 （ Jerusalem 〕 

拍拉网 （ Plato) 

柏拉写基 （ Burlamaqui) 

杏理曼 （ Charlemagne) 

僉理二世 CChaTlesIIj 
杳理十世 CCharles X) 

齊 H 尔 CSuatd) 

迦太基 CCarthage) 

显尔堡 （ Cherbourg) 

科里納 CCorinne) 

科尔默南 CCormemn) 

保路斯，尤里烏斯 (Paulus, Julius) 

+画 

高卢 CGaul) 
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澤名对照苫 


高乃依，比埃尔 (Corneille, Pierre) 

『占奇埃 CGaugier) 

馬拉 CMarat) | 

馬盖 /J < ，罗貝尔 ^Macaire, Robert) 

馬卡各赶， fj 翰 • 腊妞賽 （Mac Culloch, I 

John Ramsay) | 

馬尔薩斯 Malthus) ! 

馬里 ％斯 （ Marius) I 

馬拉斯特，阿尔芒 CMarrast，Arm and) I 

泰尔 CTyre) 

泰命都姆 CTarentum) 

哥特 （ Goth) 

哥白尼 （ Copernicus) 

S 隆，比埃取 (Chatron, Pierre) 

夏亦蒙， fO 瑟夫 (Charmont, Joseph) 

夏尔来蒂 （ CharlSty) 

哀普 沙尔 (Chapsal) 

埃罗，厄內斯特 （ Hello, Ernest) 

埃克斯 (Aix) 

埃杰克斯 （ Ajax) 

埃斯 14 巴尔 (Escobar; 

埃巴术侬达斯 CEpammondas) 

• 伯 （ Naboth) 

拿破侖 （ Napoleon) 

执那亚 （ Genoa) 1 

格林姆 （ Grimm) 

格 拉 古 (Gracchus) 

格拉古，提貝留斯 (gracchus ， Tiberius) 
格魯希 （ Grouchy) 

格老秀斯 （ Grotius) 

格雷釕里 b 世 （Gregory VH) 

桑一跃西 〔Sans Souci) 

桑显土 （ Sanchez) 

爱丁堡 CFdmburgh) 

衷德华 （ Edward) 

爱斯德拉斯 （ Esdras) 

爱德华二世 (Edward III) 

特拉西，德斯杜特*德 （ Tracy, Destutt 


de) 

特罗亚 (Troy) 

特 T 索 B (Trissotm) 

特罗普產 flroplong) 

唐 - 长 1 尔 （Don Miguel) 

唐吉河德 (Don Quixote) 

考西努斯 CSocmus) 

茄用洛阿，項晃多 : CJouffroy Theo¬ 
dore) 

芎納穆諾，米盖尔 • 德 （ Unamuno ， 
Miguel de) 

倫巴迪亚 （ Lombard 》） 

納尔西方斯 Narcissus) 

& 宁克栖 6 斯 （ Hemeccius) 即侮 

奈克 (Heinecke) 

庫 ufe - 格里台納 CCumn-Gridaine) 

十一画 

許曼 CHumann) 

(Kant) 

康 k 像斯 （ Commodus) 

密力、，詹姆斯 （ Mill, James) 

密么，約翰 • 斯四亚彳 | CMill, John 
Stuart) 

荷馬 （ Homer) 

莫 3 (Monnot) 

莫穿斯 （ Maurice) 

苋吆特拉 CMohatra) 

黃貝尔广場 Place Maubert) 

基內，埃德加 CQuinet Edgar) 

基亿 C Guizot) 

勒曹 '，比埃尔 CLeroux Pierre) 

勒魯阿，馬丈西姆 (Leroy, Marxime) 
勒米足埃 CLermimet) 

校倫 （ Solon) 

陶奈 CDoney) 

陶克維尔，德 (Tocqueville de) 

I 第戎 （ Dijon) 
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盖雅斯 （ Cams) 

朗奇耐 （ Lanjuinais) 

涕也尔，路為 ‘ 阿迫夫 CThiers, Louis 
Adolphe j 
梅伊埃 （ Meyer) 

曼德林 CMandrm) 

笛卡儿 （ Descartes) 

十二画 

普兰 （ Poullain) 

普利尼 （ Plmy) 

普卢塔克 CPlutarch) 

普芬道夫 （ Piaffendorf) 

普罗克魯 （ Proclus) 

斯密，亚与 (Smith Adam) 

斯坦，达尼埃尔 CStern, Daniel) 
斯巴达 (Sparta) 

斯谷巴 （ Scopas) 

斯卡利杰 （ Scahger) 

斯芬克斯 CSphmx) 

斯宾諾莎 （ Spmoza) 

斯塔吉拉 CStagirite 〕 

斯塔埃尔，德 （ Stael ， de) 

斯加护列尔 （ Sganarelle) 

斯特拉斯墙 (Strasbourg) 

斯特拉 JP 畐行伯爵夫人 CComtesse de 
Strafford) 

极逊 Cjanson) 

雅克 (Jacob) 

雅 # (Athens) 

凱撒 (Casar) 

萊桑德 CLysandeO 
恭克斯 CLycurgus) 

提修 t (Theseus) 

提貝留斯 CTiberms) 

費加罗 (Figaro) 

費徳路斯 CPhsedrus) 

賀拉斯 〔 Horace) 


1 黑格尔 （ Hegel) 

1 傅 # 叶 〔 Fourier) 

常竺克林 (Franklin) 

富尔尼埃尔 (Fourmere) 

菲迪亚斯 （ Phidias) 

+三画 

塞柄 （ Seine) 

塞奈卡 （ Seneca) 

塞克西斯 （ Xerxes) 

道尔 （ Dol) 

!雷納 CRetmes) 

雷博，路县 (Raybaud, Louis) 

I 雷德 , 托馬斯 （ Rewl ， Thomas) 

路易，保尔 CLouis, Paul) 

路易十三 （ Lou 1& XIII) 

• 路县十四 CLouis XIV) 

路易十六 CLouis XVI 〕 

路县十八 (Louis XVIII) 

路易菲力浦 CLouis Phillippe) 

路县拿破命 • 波拿巴 CLouis Napoleon 
Banaparte)- — 即拿破侖三世 CNa 
poleon III) 

該亚 d (Caiaphas) 

塔尔昆 （TaTqum 
塔西佗 (Tacitus) 

蒂塔斯 （ Titus) 

奧什罗 （ Augereau) 

奧尔良 (Orleans) 

奥古斯都 （ Augustus) 

奧尔莽斯 （ Orpheus) 

奧特推勒，唐克萊徳巧 (Hauteville, 
Tancrede de) 

奧雷利安 CAurehan) 

奧奇 埃 - 拉 里貝，米歇尔 CAuge Lanbe, 
Michel) 

奧抹比奧道罗斯 fOlympxodorus) 

福蒂烏斯 CPhotmsi 


474 


M 


姑 瓦利埃，术彳次尔 （ Chevdher, Michel) 

詹妞斯二 # James II) 

十四画 

魁奈 （ Quesnay) 

維拜 (Vico) 

維弗揚 CVivien) 

維叶門 CVillemain - ) 

維洛獸 (Villiaum4) 

維納斯 (Venus) 

維琪尔 CVirgiD 
維斯巴西安 （_ Vespasian) 

蒲格来 CBougle) 

蒲魯东，比埃尔 • 約瑟夫 CProudhon, 
Pierre Joseph) 

蒲魯东，让 • 巴蒂斯行•維克多 CProud- 
hon, Jean Baptiste Victor) 

赫米斯 (Hermes) 

赫克里斯 〔 Hercules) 

赫勒斯滂 (Hellespont) 

蒙达尔特 CMontalte) 

蒙达朗貝尔，德 CMontalembert, de) 
蒙貝利亚尔 （ Montbehard) 

十五画 

摩尼 （ Manes) 


摩：西 （ Moses) 

撒非嘛 （ Sapphira) 

撒聘利亚 CSamaria) 

黎塞留 （ Richelieu) 

魯宾逊 （ Robmson) 

德罗茨 （ Droz) 

德薩米 (Dezamy) 

管 1 年布 CDemolomhe') 

德 • 布罗薩尔将軍 （le G^n^ral de 
Rrossard j 

畢尔本動君 (Lord Melbourne) 

+ 六画 

諾埃尔 （ Noel) 

霍布斯 （ Hobbes) 

十八画 

薩瓦 （ Savoy) 

薩伊 CSay) 

cs a iius> 

薩抆密斯 （ Salamis) 

薩尔梅歇斯 LSalmasms) 

魏斯 (Wejss) 

十九画 

龐培 CPompey) 


n . 书刊名对照表 


一 画 

《18：15年战爭史》 C«Histoire de la 
Campagne de 1815^) 

《一种哲学的概要 /> C^rEsqiu-,se d’une 
Philosophies) 


= 画 

《人免报》 （《Journal du PeupleS>) 
《人权宣言》 C^la Declaration des 
Droits^) 

《人民制克报（令 ] e Peuple Const ltu 



驛名对照衷 


4T5 


ant») 

(0V 民論 甚粮 〉 （《Tribun du Peuple^) 
《七月王朝 V( 々 la Monarchic de Juillet 多） 
《十八世祀咨 ^ ^§i 》 C^Histoire de la 
Philosophic du XVIII e Siecle^) 
《十九世紀的政冶学豕和追谱 y 家》 
(<Politiques et Moralistes du 
XIX e Si^cle^ 

三画 

^{^£个 眞理》 （《les Trois Ventes») 

四画 

《天域論 》 (<<De Civitate Dei& j 
《天文乎专論〉 （豸 Trait4 d* Astrono¬ 
mies) 

《公正报》 （《 Impartial») 

《公法讲 乂》 （ <?Cours de Droit Public^) 
《公法 P 理》 C^Prmcipes de Droil 
Politique 备） 

《历史哲穿原理》 （<Prmcipes de la 
Philosophie de l’Histoire 备） 

《什么 是第二 : 等 級 ? 》 （《 Qu’est ce que le 
Tiers Etat?») 

《以民法力根据的 /i: 国法律敎程》 

(^Cours de Droit Frangais Suivant 
le Code Civile) 

《从 大革命到現在的法国社会主乂史》 

C 豸 l’Histoire du Socialisme en 
France depuis la Revolution 
jusqu ， 备 nos Jours 合） 

« 从历史的角度 P F 介海奈克柄芎斯的 〈罗 
用法原 理〉》 （々 Introduction Histori- 
que aux <Elements de Droit 
Romam>d’Hem “ cius&O 

〈 ( 从古代到現在 [ ： 勺欧洲政治烴济¥史和 
法国的工人阶級》 C^rHistoire de 
1’ 色 conomie Politique ea Europe, 


depuis les Anciens jusqu’H nos 
Jours et les Classes Ouvrieres 
en Franc e^) 

《比埃尔 •妁 瑟夫•蒲 $ 东，他的一生他 
的著作，他的乍说 > C«P-J Proud¬ 
hon, Sa Vie, Scs CEuvres, Sa 
Doctrine^) 

《比埃 尔 • 灼瑟夫 * 滿兽东和所有权。一种 
对农民的/仕会王乂 > (<P-J Proud¬ 
hon et la Propriete Un Social¬ 
isms pour les PaysansO 

王画 

《正 J50> (《la Just ice 於） 

《立法論》 C^TTraite de legislation^) 
《立法硏究白勺 引肓》 〔《 Introduction 旮 
Petude de la legislation^') 

《立宪政体的公法 ^^ 理 > C«Prmcipes 
du Droit Public Constitutionnel^ ) 
《荀兰經 》 （《le Koran^ ) 

( 〈民 論 》 (<Droit Civil>>) 

《民主許論 》 C <3Re\ ue Democratique^) 
《民法法典》 C«le Code Civile) 

《民 ■/ 去徵乂 》（《Droit Civil Exp liquet) 
《民法的变革》 C^les Transformations 
du Droit Civile) 

《民寒 W 訟法》 C«Code of Civil Pro- 
cedure») 

《奴隶們 》 （《les Esclaves>» 

《北美通訊 >X «Lettres sur l’Amerique 
du Nord>) 

《永远管业論》 C«Traite de la Main 
morte») 

《千等主乂者》 （《 l’j§ ； galitaire>) 

《圣西門学及 》 （《Doctrine de Saint- 
Simon>) 

《外省人来信 / ( ^Provincial es» ) 

《对波拿巴的考察 》 (^Meditation on 
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譯名对照表 


Bonaparte 釭） 

《对于文法分类的研究 >GSuir les Cat¬ 
egories Graramaticales^) 

《对于罗馬人的所有权的硏究》 （《 Re- 
cherches sur le Droit de Propnete 
chez les Rornains^) 

《对于政治經济学的进長的推理分析》 
(^Analyse Raisormee des Progres 
de rEconomie Politique 灸） 

《弗虿德卑克 • 居惟埃的观察桔果的撮 
運分析 》「 ^Resume Analytique 
des Observations de F. Cuvier^) 

六画 

《西得》 C«Ie Cid«0 
《杆毎录 》 C «Confessiones» ) 

《刑 法論 》 (<!Cours de Droit Penal 》） 
《行政法》 （々 Droit Admimstratif^) 
《伊里亚特》 C«Iliad») 

« 伊泥易德》 C«^Eneid^) 

《动物界导論 >> (^Introduction au 
Regne Animals) 

《自 $ 法原理 > (^Princxpes de Droit 
Naturels*) 

《自％戌則和政治法則的原 " 理》 <8CThe 
Elements of Law, Natural and 
Politique^) 

《当代改革家 硏究 》 （: 《Studies of Con¬ 
temporary Reformers ^) 

《关于所有权的論文》 C«Memoire sur 
la ProprieteO - 即《什么 J £： 所有 

权 9 》 

《关 T 1 星期日的讲話》 C«Discours sur 
le Dimanche»)— — 即 《論星 期日之 （ 
行宗敎仪式的好虬 等等〉 

《关于所有权和盗窃的研究》 («Ke- 
cherches sur le Droit de Pro- 
priete et sur le Vol »〉 


《关于人的身分和关于民法庄典緖論的 
硏究，論用益权、使用权、居仕权和地 
面权，論金严或土要是与公产有 X 的 
財产分类； C^Traite & ur PEtat des 
Personnes et sur le Titre Pi elimi- 
naire du Code Civil, Trdite det> 
Droits d* Usufrait d*LTsage, d* 
Habitation et de Supsrficie, Traite 
du Domaine Public ou de la 
Distinction des Biens Consideree 
Prmcipalement par Rapport au 
Domaine Publics 一 簡种 P 論用盛 
权 》 C ^Traite des Droits d’Usu- 
fruit 会〕 

七画 

《自示 («Apocal>pse>>) 

( 〈时 效論》 C^Traite des Prescrip¬ 
tions^ ) 

《迸歩許論 》 («Revue du Prog re s») 
《劳 ^& 組織 》 r 々 Organisation de Tra- 
\ ail 多） 

《村治問題》 C^les Entretiens de Vil- 
lage 办） 

(〈舒 全壬义 ^! / (<?Histoire Socialists) 
《社会契約論 > C«le Contrat Socials) 
《貝里克利％ 傳》 C«Life of PenclesSO 

八画 

《法学》 C«le Droits) 

《在制史 〉 /(《Histoire de la legislation^ 
《屈郞吉》 C«la Phalange >>； 

《法国天文史》 C<<Histoire Celeste 
Frangaise^) 

《法国語文汇刊 》 （«Journal dc \d 
langue Frangaise^) 

《法国法律的起源 > C^Origmes du 

Droit Frangais&O 
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mw. 試淪民主制度下的法权的 ¥ 說 > 
C^La loi Fssai sm la Theorie de 
l*Autorite dans la Democratic^) 
《地球报》 C«le GlobelO 
《国 民报》 C<?le Nationals) 

《国王 取乐 》 («le Roi S’amuseJ>) 

《国家和政府 ) ； C^le Paye et le Gouv- 
ernement>) 

《欧洲文明史》 C^Histoire de la Civi¬ 
lisation en Europe^) 

《欧洲的司法 制度 〉 （《Judicial Institu¬ 
tions of EuropeiO 

《所有权的争說》 C^Theone de Pro- 
priete^) 

《抵押制度的分析》 (^Dissertation sur 
le Regime des H>potheques&) 

《实用政治裡济嗲敎程》 C<Cour S Com- 
plet d’Economie Politique^) 

《孟德斯鳩 〈論 法的 精神〉注釋》 
C^Commentaire sur 〈 l’Esprit des 
Lois> de Montesquieu 》〕 

九画 

《前途》 C<1’Avenir^) 

《神学 通論》 («Patrologie>^ 

学敎程》 («Cours d^Esthetique^) 
《英屬印度史》 C«History of British 
Indian) 

《政治經济学 K^Economie Politique^) 
《政治經济学概要 》 （^Elements of 
Political Economy^) 

《政洽經济学的哲学》 C«la Philosophie 
de l’Economie Politique^) 

« 政治經济学新原理 >> (^Nouveaux 

Pnncipes d*Economie Politique^) 

《政洽經济学及賦税 原理》 （《Principles 
of Political Economy and Taxa- 
tion») 


〈 ’ 契約和債权槪論》 C«Traite des Con- 
trats et Obligations en Generals) 
《垂死的基督敎 # C«L’Agorue du 
Christianisme^) 

《思 想意 淼的 原理〉（处 Aments ^Ide¬ 
ologies) 

〈按 码法典上的次序讲解的在国民法》 

C«Droit Francais selon l’Ordre du 
Code^) 

十面 

〈財 产史》 （《History of Property 
《財产論》 C«Traite de la Propriete^) 
< 爱弥儿》 （《 Emile») 

《效法耶银〉 （《 L’Inaitatjon de Jesus- 
Chnst>) 

《哲学零篇》 （^Fragments Philoso 
phiques^) 

《哲学 杂論》 C Melanges Philoso- 
phiquesS>) 

〆 哲学簡史 》 （《Histoire Abregee de la 
Philosophies) 

《海库自由論 》 < 4De Mari LiberoW 
《捐税的理論》 C«Theorie de rimpot^) 
《馬 札尼埃罗》 («Mazamello») 

《拿破侖汉典》 r «Code Napoleon^) 
《高尔基阿斯篇》 C«GorgiasJ^ 

- I — 画 

《通拫 》 («le Moniteur ^〕 

《通 fT ) 集 》 C «CorrespondanceiO 
(黃 昏集 》 («les Chants du Crepus - 
cule &) 

《商业犲富論》 C«Richesse Commer- 

ciale 备） 

〈領代法国史》 〔《 l’Histoire de France 
ContemporaxneSO 

《略論思想自由和出版自由》 C <! Frag - 
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譯名对照表 


ment on the liberty of Thought 
and of the Press 备） 

十二面 

< 許論》（礞 le Censeur») 

〈寓 《 集 》 C «Fables») 

《博物 （《 L’Histoire Naturelle^) 

</ 賀拉斯》 （ iHoracefr) 

〈訴盖法屈典 》 (<le Code de Proce- 
diire^) 

〈給那 出次一个妇女的人》 (《 \rHomme 
qui a Uvre une Femme^) 

+ 三画 

〈新睛神》 （々 L’Esprit Nouveau 务） 

<’ 奥德 ] l;> ( «Odysseyb) 

〈道虑 哲 ？> (^Philosophie Morale^) 
〈意 大利革 命》 C^les Revolutions 
d’ltalie 灸） 

《試 論心 理学 》 ( «Essai sur la Psy¬ 
chologies) 

f 試論所有奴》 C«Essai sur la Pro- 
priete^^) 

《試論成为幸福者的艺术 〉 （《Essai sur 
l’Art d’Etre Heureux 沴） 

《經 济矛盾 的体 ' 系 》 («Systeme des 

Contradictions Economiques^ ~) - 

即《貧困的哲 C«La Philosophic 
de la Mis^re^) 

《詩学的語根的 i 及其本贸的理論 )） 

C^Theone de la Quantile Proso- 
dique et de Lingua rum Origine 
atque Natural) 

+ 四画 

《蒲 H 笼的社会学 》 Sociologie de 
Proudhon^) 


+ 五画 

《論人道》 C«De FHumanite^) 

《論时攻》 C«De ]a Prescription ^) 

《論利息 》 (^De Usuris») 

《論財产》 (^Traite de la Propnete^ ^ 
《論 借貸》 C'JDe Mutuo^O 
《論貨币》 C«De re Nummaria^) 

《論智慧》 C^Traite de la Sagesse>>) 
《論世界史 》 〔《Discours sur rHistoire 
Umverselle^'' 

《論漠不关心》 C^Essai sur l’lndrffe- 
rence») —— 即《論对宗敎問題的漠不 
关 』 L ?》 

《論判例和立法 》 〔《TraitS de Legisla¬ 
tion et de Juris prude nce» 

《論美国的民主 /> < «De la Democratic 
aux Etats-Ums») 

《論战爭与和平法 》 («De Jure Belli 
et Pacis») 

彳論巴黎市內 淫〉 ODe la Prosti¬ 
tution d<t.ris la Vi lie de Parish') 
《論自然法和国际忠 >> C^Traite du 
Droit de la Nature etd es Gens 泠） 
《論序息的銀行貸款》 C«De FcEnore 
T rapeziti^o^) 

《諭苄命軋宗教中的芷义 》 («De la 
Ju&tice dans la Revolution et 
dans Tl lse-^l 

《論幻宗 1 題 d 虎不关心 > Essai 
sur ^Indifference en Mature de 
Relgion») 

《論人类不平笱的阳源和基础 > '«Dis- 

cours sur l’Origme de rinegaht^ 
parmi les Hommes^) 

《論 时产支 配权，論山有权的侉篇》 C4Du 
D roit de Doma.me de Propriete 
Joint au Tiaite du Droit de Pos- 



驊名对照表 
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session^) 

《扁慈善卞业和社会羥济的关系》 

(«Traite de la Chrite dans ses 
Rapports avec 1 ， Economies) 

《論星期日举行宗教仪式的好处等等 )） 
C^De L*Utilite de la Celebration 
du Dimanche, etc 穸） 

《論大 自碑的神奇秘密 一 世人的女王 
和女神》 C 喵 De Admirandis Naturae 
Regmae Deaeque Mortalium 
Arcanis ，） 

《論自杀的風气和反推糨#，它們的原因 


和教药 》 (Oe la Mduie du SuicidU 
et de l’Esprit de Revolte ； de leurs 
Causes et de leurs Reniedes?>) 

《德国法律的古制 C^Antiqmties of 
german Law>) 

十九画 

i 擺培之死 > (< ( La Mort de Pompee^) 

二 H — 画 

《辯論日报》 C«Le Journal des De 
bats 备〕 


